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Zyjemy pozornie w czasach wielkich duchowych zdobyczy, wielkich
poslepow wiedzy i umiejetnosci ludzkiej. Jestesmy z nich dumni i chetnie
0 nich méwimy. A mimo to! Gdzies tam w glebi naszej duszy wspolczesnej
— do niedawna jeszcze cichutko i niesmialo, ostatnio coraz glosniej, coraz
gwaltowniej — jaki$ tajemniczy glos ,,duchowego instynktu samozachowaw-
czego™ sygnalizuje, ze przeciez jest nie tak, jak by¢ powinno. Obserwacja
mowi nam coraz czescie], ze rodzace sie zjawiska $a coraz gorsze, zamiast
coraz lepsze. By lemu zaradzié, zaczynamy nawracaé do przeszlosci 1 ze
skrucha wydobywamy z lamusa niejedna zarzucona w pyl kosztownosé,
klorej jednakze eksperyment zycia przyznal slusznesé. W nauce najbardziej
Scislej raz wraz otwiera sie jakies okno na perspektywy mistyczne, bedace
do niedawna jeszcze uznane oficjalnie za »sredniowieczny przezytek”. A cho-
ciaz uczeni mileza, zamurowawszy sie w ostroinym agnostycyzmie, zmar-
twychwstaje okkultyzm z wszelkiemi swemi odlamami i sektami. Nauki
lakie, jak astrologja, chiromancja, magja, alchemja i t. p. zyskuja coraz
liczniejsze rzesze goracych swych zwolennikéw i adeptow. Sa mistycy chrze-
scijanscy, a obok poleznych i licznych zawsze jeszeze wielkich starych kul-
tow jest mnéstwo najroznprodniejszych »peliles religions®”, wsrod ktorych
sa gnostycy, izyacy, lucyferyanie, rozokrzyzowey i i. Buddyzm pod nowa
postacia teozofji siecia kol swoich pokryl Europe. Literatura i poezja coraz
czesciej maja na ustach Absolut, lub Wielkie NiesSwiadome, zamiast, jak do
niedawna jeszcze, »~materja“, ,dziedzicznosc¢“, ,,dobor naturalny®.

Czyzby duch naszej Rasy, duch Cywilizacji naszej przeszedl juz swoje
gorowanie? Nie! Powodem jest tu co innego: tak zwane ,,stanowisko naukowe*
wypracowalo niestety tylko preparat, t. j. martwy wycinek z usmierconego
zycia, napuszczany obcemi barwnikami i skamienialy w chemikaljach. Ale
z mikroskopem nauki na oczach nie mozna chodzi¢ po ulicach Zycia; teleskop,
wycelowany w niebo, choéby byl nie wiem jakim cudem wspolczesnej naszej
wiedzy i techniki, wskaze nam tylko gwiazdy, lecz nie powie nam nic
0 owem ,,Cos", co niemi kieruje, co caly kosmos ulrzymuje w jego cudownej
harmonji. To tez uderza nas coraz czesciej fakt, ze tltumaczenia ,,ex kathedra®
naszych fizykéw i kosmograféow nie wylrzymuja krytyki wobec odkryé na
innych polach wiedzy. Bo oceniaé¢ zjawiska te moze tylko proste, ale pelne
widzenie duchowosci silnej, a pelnej, gdy skupi na przedmiocie funkcje
wszystkich swoich organéw (i tych, o ktorych wiedza nasza jeszcze
nie chee slyszeé!). Wyéwiczylisémy rozum — zrddlo naszej wspolczesnej
kultury i wiedzy — i nie brak nam tegich glow, lecz brak nam — medrcow.
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Owe sSwiatlo, ktore tkwi w najtajniejszych glebiach naszego Ja i jest pocho-
dzenia Boskiego, a ktore bylo przewodnikiem wszystkich prawdziwych medr-
cow, znane w slarozytnosci i w sredniowieczu, zostalo przez nasza Wspol-
czesnos¢ zagrzebane i zdeptane. I skutlki tego przezywamy wlasnie obecnie.
Egoizm, wyplywajacy z rozumowego ujecia zycia, stworzyl walke wszyst-
kich przeciwko wszystkim — owa straszna rzez, ktorej punkt kulminacyjny
przezywaliSmy niedawno: wojne swiatowa z morzem krwi, z gehenna ludz-
kiej nedzy i rozpaczy i jej ponure nastepsiwa! Ten to rozum doprowadzil
ludzkosé¢ do takiego zmaterjalizowania, ze tylko w zewneltrznej formie, w ma-
terji, widziala caly otaczajacy ja $wiat i wszelki Byt, odwracajac sie z duma
i uporem od wszystkiego, co siega glebiej, od wszelkiej duchowosci. Tem
samem zatracila nasza Wspolczesnosé wszelka prawdziwa wiedze o zyciu,
a_rozlegla dziedzina wszelkich przyczyn, lezacych nad lub poza swiatem
zjawisk materjalnych, slala si¢ dla niej niedostepna i nieznana. Lecz w tej
to wlasnie ogolnej wiedzy przescignela nas przeszlosé, a przodkowie nasi
osiagneli tu tak glebokie poznanie i szeroka umiejetnosé praktycznego postu-
giwania sie temi pozamaterjalnemi czynnikami, ze slusznie zupelie mogli
si¢ nazwac¢ prawdziwymi mistrzami i medrcami. To tez — by zpowrotem
osiagna¢ duchowa glebie i lepsze zrozumienie zycia — musimy siegnaé¢ do

. owych zrodel, lezacych pod pylem wiekow, dla ktérych dotad mieliSmy

tylko pogardliwy skurcz ramion.

I oto chcielibysmy w niniejszym artykule przypomnieé szerszemu 0g0-
lowi jednego z tych wielkich znawcow tajnikow wiedzy duchowej — T he o-
phrasta Paracelsusa. Byl on przedewszystkiem lekarzem, to tez
dzialalno$¢ jego glownie w tej dziedzinie, t. j. w medycynie, sie objawia.
Jaka tu jednakze byl znakomitoscia, ilustruje fakt, ze i wspolczesna nasza
medycyna — mimo ze opuscila zupelnie owe specyficzne duchowe podloze
wiedzy Paracelsusa, a bez ktorego, jak to ponizej wykazemy, zrozumienie
go jest niemozliwoscia — stara sie mimo wszystko przeniknaé do zrozumienia
tej wyjatkowej osobowosci, by tam czerpaé z nieprzebranych skarbow jego
madrosci i wiedzy. Swiadcza o tem niezliczone i coraz czestsze artykuly
w fachowych publikacjach perjodycznych, namietne debaty na zebraniach
i kongresach medycznych, jak i nie mniej to, ze w ostatnich wlagnie latach
przystapiono do najzupelniejszego i najstaranniejszego dotad wydania
wszystkich dziel tego slynnego okkultysty-lekarza i wlajemniczonego, a pracy
tej podjeli si¢ nie kto inny tylko tacy wybitni, o swiatowe]j slawie, niemieccy
historycy medycyny, jak Karol Sudhoff i Wilhelm Matthiessen.

W ramach krotkiego artykulu jest wprawdzie niemozliwoscia wyczerpaé
wszechstronnie taki temat, jak: Paracelsus, jego zycie i jego nauka. Ale
wszakze nie to jest celem powyzszego szkicu. Chodzilo nam przedewszyst-
kiem o zainteresowanie ta ciekawa postacia w historji okkultyzmu, o zwro-
cenie uwagi kilku chocby ludzi w Polsce, majacych cheé, moznoéé i odpo-
wiednie przygotowanie, na owe nieprzebrane i do tego prawie ze niewyzy-
skane jeszcze duchowe i praktyczne skarby, zlozone w licznych i obszernych
tomach literackiego dorobku Paracelsusa. Lecz ten, ktoby szukal tam tylko
powierzchownych wskazowek i recept, opisu zabiegow medycznych i ma-
gicznych, by je potem bez wszelkiego zastanowienia zywcem w praktyce
stosowac, gorzko sie rozczaruje i malo skorzysta. Przedewszystkiem bowiem
trzeba wniknaé¢ w ducha jego nauki, znales¢ owe zasadnicze, najogolniejsze
idee, wiazace cala praktyczna strone jego systemu w nierozerwalna, przy-
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czynowa calos¢ a wiedy dopiero — o ile posiadaé bedzie konieczna do tego
duchowa dojrzalos¢ — odstoni mu sie¢ droga do zrozumienia praktycznej
rowniez strony jego systemu.

Ale i tych, ktérzy medycyna i filozofja Paracelsusa nigdy szczegolowo
zajmowac si¢ nie beda, biografja i krotkie streszczenie nauki ciekawe] tej
osobistosci pobudzi¢ musi do glebokich refleksyj. Pobiezne choéby zaznajo-
mienie si¢ z zyciem Paracelsusa przekona nas na tym wilasnie zywym przy-
kladzie, ze postepu intellektualnego nie mozna — bez narazenia sie¢ na
straszne skutki — oddzieli¢c od postepu moralnego. I tak n. p. przez wpro-
wadzenie na nowo w medycnie czarnej magji w postaci hipnotyzmu, sug-
gestji i wampiryzmu pod plaszczykiem magnetyzmu zwierzecego i t. p.
uczynita wiedza krok w dziedzine, do ktérego nie miala jeszcze koniecznych
w tym wypadku moralnych warunkow. Postuguje sie tu sitami duchowemi,
ktorych wlasciwego oblicza jeszcze nie zna. To tez nic dziwnego, ze nie
wiedzac nawel o tem, usuwa czesto cierpienia maloznaczace, powierzchowne,
stwarzajac wzamian olbrzymie zlo, juz nie tak latwo usuwalne, bo bardzie)
duchowe i wewnetrzne. Codziennie niezliczone ofiary naukowej ciekawosci
odkupuja usuniecie drobnego jakiegos cierpienia zatrata duchowej swej
indywidualnosci i osobowosci. Wyzsze, 1. zw. »,magiczne” sily w czlowieku
sa lylko dla uzytku prawdziwych medrcow! Prawdziwa wiedza jest nie-
rozlacznie zwiazana z religja. Bo tez slowo ,religja“ — w rzeczywistem swem
znaczeniu oznacza poznanie »prawdy” przez wlasne, wewnetrzne do$wiad-
czenie, co znowu jest podstawa wszelkiej prawdziwej wiedzy. By jednakze
osiagna¢ poznanie wyzszych, religijnych kategoryj i praw, nie wystarczaja
jedynie badania zewnetrznych cech i zjawisk czysto materjalnych, lecz
trzeba, by i sam badacz wzniosl sie na wyzszy poziom duchowy i moralny.
W nim samym musi sie rozwinaé jego wyisza ,duchowa swiadomosé, bo to,
co tkwi pod zewnetrznemi objawami, co stanowi pierwiastek duchowy w na-
turze, slaje si¢ poznawalnem tylko przez wlasnego naszego ducha. W nas
samych, w glebi naszego Ja tkwi owa moc do spostrzegania, zbierania i po-
rzadkowania wszelkich poje¢. W nas samych tkwi owa zdolnogé poznania
prawdy i nie trzeba do tego zadnych ksiazek, nauczycieli, lub wiary w auto-
rytely. Wszystko to jest bowiem tylko pomocnym, ale nie istolnym czynni-
kiem na drodze do prawdy i tylko tak dlugo koniecznym, jak dlugo nie
osiagnelismy jeszcze tej wewnelrznej dojrzaloci do prawdziwej wiedzy.
Kto pozna istole i prawdziwa przyczyne wszystkiego co ,,jest”, nie bedzie sie
ogladal, co ten, czy 6w teoretyk myslal i sadzil, bo nie w tem, ze wiemy,
co kto inny mowil, lecz w naszem osobistem, wlasnem odczuciu i sadzie
lezy wszelkie prawdziwe poznanie. Pierwszem i najwyzszem zadaniem na
drodze tej dla kazdej jednostki powinnoby byé odnalezienie prawdy tej
W sobie samym, istotne poznanie siebie samego. Niestety zyjemy w epoce,
ktora dla nas samych jak najmniej czasu pozostawia, zmuszajac do ciaglego
obracania si¢ wsrod obcych mysli i poje¢. W ten sposob wychowuje sie
zamiast prawdziwych ludzi bezmyslne automaty. ‘

Co o lem sadzil sam Paracelsus i jak u niego medycyna byla nierozerwal-
nie zlaczona z t. zw. filozofja* (t. zn. nie z systemem poréwnawczym naj-
rozniejszych spekulacyj, ale z owem prawdziwem poznaniem, wynikajacem
z glebokiego umilowania prawdy, — istoty czlowieka, odnosnie do ducha,
duszy i ciala, jego stanowiska we wszech§wiecie, oraz stosunku do otacza-
jacego go swiata zewnetrznego, z wszelkiemi jego silami materjalnemi
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1 duchowemi), dowiadujemy si¢ z jego traktatu p. t. Paragranum 1. Czylamy
tam np.:

»1 tak jest filozofja (umilowanie madrosci) kluczem do poznania praw-
dy. Wszystko, co nie z tego poznania wyplywa, jest oklamywaniem samego
siebie, bo rozum nasz taki, jaki jest ograniczony czaszka, jest za slabym, by
zrodzi¢ lekarza. Lekarz powinien widzie¢ bez ocz i stysze¢ bez uszow. To, co
ukrytem jest dla zmyslow, odslania sie oczom wiary*), a z sily wiary rodza
si¢ czyny. Iiilozofja jest poznaniem niewidzialnej natury. Kto zna slonce
1 ksiezye, ten wie, jak wygladaja, nawet gdy oczy jego zamkniete. Slonce
1 ksiezyc ma w swej duszy, lak jak stoja na firmamencie. Tak powinien
lekarz umie¢ zobaczyé czlowieka duchowym swym wzrokiem, jak gdyby byl
on przezroczystym, jak destylowana rosa, w ktorej nie ukrywa sie najmniej-
szy proszek, lub jak czyste zrodlo, na ktorego dnie wszystkie kamyki zoba-
czy¢ mozna. W zwierciadle chorego powinien poznaé chorobe iaka, jaka
jest w istocie, a nie wedlug wlasnej swej fantazji.” .

Juz stad choéby widzimy jasno, ze filozofja Paracelsa nie opiera sie na
Jakichkolwiek naukowych hipotezach, teorjach lub filozoficznych spekula-
cjach, lecz na owej — chociaz bardzo rzadkiej — zdolnosci duchowego pa-
trzenia i mistycznego poznania. Na tem samem miejscu czytamy dalej na-
stepujace wspaniale slowa:

»Kto nie zna przyrody, nie kocha jej. Nic nie poznaje i nic nie widzi;
brzuch jego jest bogiem jego. Czem glebsze natomiast jest poznanie jakiejs
rzeczy, tem glebsza jest milos¢. Kio biednego nie rozumie, nie kocha go.
Wszelkie rzeczy leza w poznaniu, i z niego pochodza owoce. Kto BOGA
pozna, len wierzy w niego; kto go nie pozna, nie wierzy w niego; kazdy
wierzy w to, co poznal. Jak medrcy Wschodu Chrystusa w gwiezdzie od-
nalezli, tak tajemnice natury odnajdzie sie tylko w duchu natury. Dlatego,
jesli chcecie zosta¢ lekarzami, stancie sie sprawiedliwymi, a z czlowiekiem,
ktory jest stworzeniem BOGA, obchodzcie sie tak, jak kaza prawa BOGA.*

Tylko wtedy, gdy czlowiek przez duchowo-boski proces oczyszezenia
samego siebie stanie sie szlachetniejszym i czyslszym, rozbudza sie w nim
rowniez i te zdolnosei, ktore naleza nie do czlowieka-zwierzecia, lecz do
wyzszej, duchowej istoty jego. Dojdzie on do jasnego poznania licznych.
ukrytych tajemnic natury, a przez wewnetrzne, duchowe s$wiatlo dojdzie
do istoty rzeczy, ukrytej przed samolubstwem zwierzecego naszego intellektu.

Otoz prawdziwe poznanie nietylko w medycynie, lecz zaréwno w kazdej
innej dziedzinie wiedzy, bierze poczatck ze szczerego, prawdziwego umilo-
wania prawdy, z wiary w dobro we wszystkich rzeczach, oraz z poznania
lozsamosci Wszechistoty Boskiej we wszystkich Jego tworach; z drugiej
znowu strony samolubny ped do uzyskania przewagi rozumu, celem wyko-
rzystywania ludzi i zaspokojenia swych chuci, robi czlowieka zwierzeciem,
prawdziwym djablem w ludzkiej postaci, ktory inteligencji swej naduzywa
do celéw niskich i podlych, stajac sie zamiast uzdrowicielem ludzkosci jej
najgorszym szkodnikiem.

Bo tylko wiedy, na tem tylko mistycznem podlozu, dojdzie wkoncu jed-
nostka ludzka do takiego poglebionego i wszechstronnego poznania natury,

] ) Nie mowa tu o slepej wierze w autorytety, lecz o owej mistycznej sile,
piynacej z wiary, i. J. z owej boskiej mocy czlowieka wewnetrznego do duchowego
roznania i odezucia ,prawdy"“. — ,Wiara jest mocg BOGA" (do Rzym. 1. 16.).
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ze w cien ustapi¢ wledy musi nasza wspolczesna — tak wspaniata napozor —
wiedza o przyrodzie, bo — chociaz rozporzadza genjalnemi metodami i nad
wyraz czulemi instrumentami, — bada przeciez mimo wszystko tylko fizyczna
strukture kosmosu, czyli te jego zewnetrzna, materjalna powloke. 1 nie
mozna dos¢ silnie podkresli¢ tego faktu, ze dominanta w twérczosci Para-
celsusa, tem Zrédlem, z ktorego tryskala jego tak nas zdumiewajaca wiedza,
byl wlasnie ten jego mistyczny swiatopoglad. Jednem slowem Paracelsus
byl nawskro$ mistykiem i jedynie gdy w tym sensie zastanawiaé si¢ nad
nim bedziemy, odsloni nam si¢ prawdziwe zrédlo jego zdumiewajacej wiedzy!

Niejeden z czylelnikow — szczegolnie z tych, ktorzy sami moze zajmuja
si¢ L. zw. ,,wiedza Scisla“ — zapyta sie w lem miejscu, czy wogole czlowiek
z wybitna domieszka mistycyzmu nadaje sie na badacza przyrody? Otoz
za przyklad wlasnie niech posluzy sam Paracelsus. Ogrom jego pracy, to,
ze o wieki cale wyprzedzil owezesny poziom umyslowy, ze raz po raz w dzie-
lach jego natrafiamy na miejsca, zdumiewajace nas swoja »wspolczesnoscia®,
to wlasnie niech posluzy za dowod uzytecznosci jego »metody mistycznej®,
za wskazowke, ze znajdowal sie na dobrej drodze, a fakty, zdobyle przy tej
metodzie, moga by¢ conajmniej tak samo $cisle, jak wyniki wspolczesnej
naszej wiedzy materjalistycznej. W tej kwestji zreszta wypowiedzial sie juz
swego czasu Anglik Whewell w swej stynnej historji nauk indukcyjnych,
mowiac o Keplerze co nastepuje: ,,Cze$é mistyczna jego pogladu na wszech-
swiat nie miala na odkrycia jego zadnego ujemnego wplywu, a nawet po-
budzala jego genjalny zmysl wynalazezy i cala jego duchowa tworczosé do
coraz to nowych owocnych wysilkow i pomystow.“ W dalszej czesci tego
szkicu zobaczymy, ze co tu powiedziano o Keplerze, rownie dobrze zastoso-
wac¢ mozna i do Paracelsusa. '

I1.

Przechodzac obecnie po tym krétkim wstepie do biograficznej czesci
naszego szkicu, musimy przedewszystkiem zaznaczyé, ze wiele cieka-
wych i doniostych chwil z burzliwego zycia Paracelsusa jest dla nas
pokrytych nieprzeniknionym mrokiem 4-wiekowej zawieruchy dziejowej.
- Wokot dziwnej tej postaci nagromadzono z biegiem czasu takic mndstwo
najprzerozniejszych legend i podan, ze z najwiekszym tvlko trudem
wspolczesna wiedza historyczna przedziera sie przez owe gaszcze, by
dotrze¢ do prawdziwego Paracelsusa. Przytem oczywiscie — co iest
nieuniknione przy wspélczesnym stanie naszej wiedzy — usuwa sie i nie-
jedna rzecz, ktéra mialaby olbrzymia doniosto$¢ przy poznaniu Paracel-
susa-mistyka, czy okkultysty, zaliczajac zgory wszelkie odnosne Zrodla,
czy fantazji ludu.

Niepewno$¢ ta rozpoczyna sie juz z data urodzenia Paracelsusa.
Wigkszo$¢ historykéw godzi sie na listopad 1493: nie brak jednakze
1 zycia jego do szerokiej i bardzo wygodnej grupy t. zw. legend, podan
rzucajace jakiekolwiek $wiatlo na oklgultystyczna, strone¢ dzialalnoSci
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i powaznych badaczy (a miedzy nimi znany niem. lekarz i okkultysta,
doskonaty znawca Paracelsusa, dr. Franciszek Hartmann), ktérzy date
te przesuwaja na 14 lub 17 grudnia, a niejednokrotnie nawet jeszcze
pozniej. Kolebka tego wielkiego reformatora medycyny stala w malej
szwajcarskiej wiosce Maria - Einsiedeln, znanej z cudownego
obrazu, do ktérego chetnie pielgrzymowali okoliczni wie$niacy. Oijciec
iego, lekarz klasztorny, przytem okultysta i alchemik, dal mu na chrzcie
imi¢ Theophrast, moze w cichej nadzieji, Ze syn jego stanie sie
kiedy$ tak samo slynnym, jak grecki botanik 1 mineralog Theophrastos,
ktérego ojciec goraco uwielbial. Ciekawe jednakze, Ze w metrvkach
koscielnych przy tamtejszym klasztorze nie znaleziono dotad zadnej
wzmianki o chrzcie Paracelsusa. A gdziezby indziej, jak nie w naibliz-
szym Maria-Einsiedeln, dokonano chrztu? Bylo obyczajem éwczesnych
humanistéw, ze przybierali sobie imiona lacifiskie czy greckie, lub ro-
dzinne swe nazwiska latynizowali. Tak tez uczynit Theophrastus w p6z-
niejszym wieku i rodzinne swe nazwisko Hohenheim zmienil na grecko-
lacifiskie Paracelsus®), pod ktéorem to mianem zaslynal na caly $wiat.

Pierwsza — jak sam moéwi — bardzo szorstka edukacje otrzymal
od swego ojca, ktory w r. 1503 przenidst sie do Villach, wprowadzajac -
wczesnie syna swego nietylko w tajniki jezyka lacifiskiego, medycyny
i chirurgji, ale réwniez i alchemji. Jako pdZniejszych swoich nauczycieli
wymienia nam Paracelsus miedzy innymi slynnego na owe czasy okul-
tyste, lekarza i alchemika, opata Jana Trithemiusa, oraz hra-
biego Fuggera, ktory byl szeroko znanym ze swych olbrzymich na
owe czasy hut oraz doskonalych laboratorjow metalurgicznych i alche-
micznych. To tez bibljoteka opata Trithemiusa oraz osobisty jego wplyw,
jak i laboratorja hrabiego Fuggera byly prawdopodobnie owemi ze-
wnetrznemi czynnikami, stwarzajacemi podwaliny owej zdumiewajacej
wiedzy teoretycznej i praktycznej Paracelsusa, dzieki ktorej okrzyczano
20 poOzniej za czarownika, ktory zawar! pakt z samym djablem.

Najblizszy okres zycia jego przedstawia sie dla nas znow dosyé
mglisto i niejasno. Podczas gdy cze$¢ jego biografow utrzymuije, ze
Paracelsus normalnych studjow medycznych nie odbyl, znany niemiecki
historyk medycyny Sudhoff i in. sq zdania, ze ukoficzyl on normalnie
wydzial medyczny na uniwersytecie w Bazyleji, dokad go ojciec wystatl
w 16 r. zycia. JakkolwiekbadZ sprawa ta sie przedstawia, jest jednakze
pewnem, ze donioSlejszego znaczenia dla pdzZniejszej jego dzialalnoSci
akademickie studja nie mialy.

Znacznie bardziej owocnemi i charakterystycznemi dla jego dziela
byly lata wedrowki poprzez wszystkie prawie pafnstwa FEuropy. Na
licznych miejscach swych dziel ten wiasnie okres wedréwek wychwala
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jako najbardziej dla niego ksztalcacy, najbogatszy w plon naukowy i naj-
obfitszy w do$wiadczenia praktyczne. Jako chirurg bral udzial w wy-
ptawach niederlandzkich, w Daniji i Neapolu, a jako lekarz w wojsku
dufiskiem bral udzial w oblezeniu Stockholmuy. Stad zwiedza kopalnie
skandynawskie, a przylaczywszy sie do Swity jakiego$ tatarskiego ksie-
ria dostaje si¢ poprzez Moskwe do Konstantynopola. Uczniowie jego
wprawdzie twierdza, ze zwiedzil réwniez Egipt i Arabje, ale zaprzecza
on temu sam w 2 rozdziale swego ,,De morbis tartar®. Jego zywiolowy
poprostu ped do skrzetnego zbierania obserwacyj, wiadomosci praktycz-
nych czy teoretycznych wskazéwek sprawil, iz udajac sie z miasta do
miasta, z kraju do kraju, rozmawiajac z najbardziej znanymi éwczesnymi
przedstawicielami wszelakich sztuk i nauk, nie omieszkal jednakze i przy
tem zapuka¢ do najskromniejszej chaty, by wzbogaci¢ swa wiedze ,nie-
tylko u stynnych doktoréw, ale tez u cyrulikéw, felczeréw, owczarzy,
zydow, cyganéw, bab, katow, alchemikéw, w klasztorach, u madrych
i prostakow*. I tak przewedrowat nietylko Niederlandy, Danje, Skandy-
nawje i Rosje, ale réwniez Niemcy, Wlochy, Francije, Hiszpanje, Portu-
galje, Anglje, cala Europe srodkowa az do Polski, jakotez wedlug ZWY-
czaju Owczesnych alchemikdw Szweciz, Wegry, Siedmiogrod i Rumunije.

Te jego rozlegle wedrowki, trwajace az do 32 roku zycia, a wiec
10—12 lat, podlegaly niejednokrotnie ze strony jego przeciwnikow
cstrym i zloSliwym komentarzom. Nazwano g0 ,wagantem* i ,,wldczega“.
| teraz jeszcze niektérzy z jego krytykéw i biograféw uwazaia ten jego
charakterystyczny ped do przenoszenia si¢ z miejsca na miejsce za co$
nienormalnego i chorobliwego. Sadzimy jednakze, Ze obrona Paracelsusa
odnosnie do tego okresu jego zycia jest zupelnie zbyteczna, a podrdze
jego wplynely na dalszy rozwéj jego umystu i dziela tak dodatnio, ze
juz w tem samem tkwi najlepsza obrona. Ten niecodzienny sposob
ksztalcenia sig, opierajacy sie glownie na do$wiadczeniu, rozszerzyt krag
jego umystowosci w olbrzymi sposob, a chociaz oddalil go wprawdzie od
ciasnych, abstrakcyjnych poje¢ owczesnych jego kolegéw, przez to wia-
Snie wplynal tylko dodatnio na dalsza jego prace. A jesli Karma Para-
celsusa wymagata od niego, by zetknal si¢ z jak najliczniejszemi przed-
stawicielami nauki tych czaséw, to bylo to osiagalnem tylko przez ciagle
podréze, bowiem zjazdow lekarskich, kongreséw naukowych ani pism
fachowych w tych czasach jeszcze nie znano. To tez ten jego ,.choro-
bliwy* ped do wedréwki, kto wie, czy nie byl mu predestynowany przez
wyzsze jego ,,Ja“. Juz du Prel zwrdcil na to uwage. ze podobne ,.akty
woli* przenosza sie z wyzszego, nieSmiertelnego Ja, z hipnotyczna nieraz
moca na obecna nasza jazi, nie dajac sie wytlumaczy¢ zadng najblizsza,
zewnetrzna konieczno$cia ‘.
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Paracelsus dal zreszta sam owym zlo$liwym plotkarzom najlepsza
odprawe w swoich: ,,VII defensiones, odpowiedZ na niektore zarzuty, czy-
nione mi przez moich wrogéw* (1538). Pisze tam:

— — . Tu trzeba, bym sie takze usprawiedliwil z mej wldczegi
i 7e nie zagrzeje dlugo jednego miejsca. Podrdze moje, ktore do-
tad mam poza soba, daly mi pozna¢ powody, dlaczego zaden mistrz
w domu nie uro$nie i nikt nauczyciela swego za piecem nie znaj-
dzie. Bo tez sztuki nie sa wszystkie zgromadzone w jednego oj-
czyznie, lecz rozdzielone na caly $wiat. 1 ani sa one wlasnoscia
jednego cztowieka, ani skupione w jednem miejscu, ale zbierac
i szukaé ich trzeba tam, gdzie one sa. Czyz nie jest to tak, ze
sztuka nikogo nie szuka, ale jej trzeba szukac? Dlatego mam
stuszno$¢ i rozum, ze ja jei szukaé musze, a nie ona mnie. WezZcie
przyklad: Chcemy i$¢ do Boga, musimy do Niego zdazac, gdyz
mowi: ,,Chodzcie do mnie”. Jesli tak wiec jest, musimy za tem
podazaé, czego dojs¢ chcemy.”

,,Czyz nie daje wedrowka wiecei rozumu, niz siedzenie za
piecem?... Kto tylko brzuchowi swemu stuzy¢ chee, niech nie kro-
czy memi $ladami, ale zdaza za tymi, ktorzy w miekkiej odziezy
chadzaja, niezdatnej do wedréowek, gdyz juz Juvenalis pisal, zZe
tylko ten wesoto w Swiat idzie, kto nic nie ma. Dlatego trzymaja
sie tej zasady: by nie zostaé zabitymi, siedzimy za piecem i prze-
wracamy gruszki. Wiec uwazam, ze czas moich podrézy dobrze
zuzytem i ze na pochwale, a nie hanbe zashizylem. Gdyz temn
chce zaswiadczyc¢: kto chece przyrode badac, ten wlasnemi nogami
po jej ksiegach musi deptac. Pismo czyta si¢ przez poznanie liter,
przyrode poznaje sie przez poznanie krajéw: kazdy kraj jedna
kartka. To jest codex naturae, a tak trzeba jej kartki przewracac.”

Po 10-letniej tulaczce, powrdciwszy do swej ojczyzny, znuzony i wy-
czerpany zmiennoscia swych koleji zycia, zapragnal osiedli¢ si¢ tu na
state. Lecz nie bylo to takie latwe. Wprawdzie byl juz wtedy — dzigki
swym nadzwyczaj szczeSliwym kuracjom — znanym i cenionym leka-
rzem, ale nie liczyl sie z zazdroscia i podstepem swoich kolegow. I.ecz
i tu przyszly mu z pomoca jego wiedza i doSwiadczenie. W r. 1526 we-
zwano go mianowicie do Bazyleji do toza stynnego i wplywowego ksie-
garza Frobena, ktorego tez w krotkim czasie postawil na nogi. W domu
Frobena schodzili sie bazyleiscy humani$ci, a miedzy nimi rowniez Jan
Oekolampadius, rodak Paracelsusa. I dzieki poparciu i wplywom tego
ostatniego rada miasta Bazyleji powolala tego samego jeszcze roku Para-
celsusa na stanowisko lekarza miejskiego, z prawem wykladania na tam-
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tejszym uniwersytecie. Z prawa tego Paracelsus chetnie skorzystal, bo
juz w r. 1527—1528 miewa on wyklady, w ktorych — ku przerazeniu
calego kolegium profesorskiego — otwarcie zwalcza cala dotychczasowa,
tradycying medycyne, a szczegoilnie arabska.

Lecz nie dosy¢ na tem! Odwaga jego rzeczywisScie zdaje sie nie miec
granic; pierwszy bowiem o$miela sie wyklada¢ — nie jak dotad w jezvku
lacinskim — ale w ojczystym swym iezyku, t. i. po niemiecku. Byl to
czyn na owe czasy nieslychanie $mialy — i Paracelsusowi zjednal licz-
nych wrogéw. Lecz na brak stuchaczy nie uskarzal sie, co zreszta zrozu-
miale. Mlodziez bowiem przyjela Paracelsusa z entuzjazmem, a powodow
miala dosy¢ do tego: juz sama osoba nowego profesora i niezwykle jego
koleje losu, nastepnie jego stowa, forma jego wykladdéw, no i zamiast nud-
nych, licho wie do czego zdatnych komentarzy do Hipokratesa, Avicenny,
czy (Galena, — wiedza rozlegla i szeroka, a przedewszystkiem praktyczna,
bo zdobyta wiasnem wysilkiem i nie nad zakurzonemi foljalami, ale przy
lozu chorego.

Do obowiazkow jego nalezal rowniez nadzor nad aptekami. [ tu nie-
bawem dal si¢ we znaki — ku wielkiemu niezadowoleniu aptekarzy. Jego
recepty bowiem byly tak proste i nieskomplikowane, ze trudno bylo co$
na nich zarobi¢, a przytem jeszcze zabral on sie energicznie do zwalczania
owej cichej spoétki miedzy lekarzami i aptekarzami, na podstawie ktorej
lekarstwa byly tak dobierane, by cena ich byla proporcijonalna do ma-
jatku chorego. 40—50 réznych skladnikéw bylo nieraz potrzebnych do
takiego lekarstwa, to tez cena jego osiagala wtedy odpowiednie wyso-
kosci.

To tez nic dziwnego, ze dzialalno$é taka nie zjednala mu przyjaciol
ani sympatykow wsrod osob moznych i wplywowych. Poczatkowo szem-
rano pocichu, kopano w skrytosci pod nim dolki, lecz impulsywny i szczery
temperament Paracelsusa sam przys$pieszyl katastrofe. A wrogdw mial

niemalo: lekarze byli niezadowoleni, ze odbiera im chorych; — profeso-
rowie, ze odbiera im uczni, ze cala, tak wygodna dla nich, starozytna
medycyne wywrdcil do géry nogami, ze zrywa z tradycia; — aptekarze

krzyczeli w nieboglosy, Ze na receptach Paracelsusa nie mozna zarobic,
ze zapisuje lekarstwa trujace, na szkode chorych. Jednem sfowem, wrzalo
i potrzeba bylo jakiei$ nieznacznei tylko zewnetrznej przyczyny, by cala
ta burza wyladowala sie nad glowa Paracelsusa.

Wypadek taki niebawem tez sie zdarzyl: chodzilo o niezaplacenie
umowionego honorarjum przez tamtejszego infutata, Corneliusa von Lich-
tenfels. Paracelsus w soczystych i szczerych slowach wyladowywuje
swoéj gniew, lecz wchodzi w konflikt z wladzami i grozi mu wiezienie.
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Nie pozostaje mu nic innego, jak ucieczka. I poczatkiem lutego 1528 r.
opuszcza w mglista, pochmurng noc Bazyleje, udajac sie do Alzacii.

I znéw rozpoczyna sie w jego zyciu okres tutaczki, pefen trosk i nie-
wygod. Niewiele wiemy z tego etapu jego zycia i nieraz $lad jego we-
drowki ginie w mroku wiekéw. W lipcu 1528 r. spotykamy go w Colma-
rze, lecz juz w nastepnym roku wyplywa w Norymbergiji, okrzyczany
przez tamtejszych lekarzy za szarlatana i samochwalce. Paracelsus od-
powiada w ten sposob, Ze prosi magistrat o przydzielenie mu kilkudzie-
sieciu nieuleczalnie chorych, ktérych wszystkich w krétkim czasie wyle-
czyl. Odno$ne $§wiadectwa zachowaly siec — wedlug badan Dr. Franciszka
Hartmanna — jeszcze do naszych czaséw w archiwach miasta Norym-
bergii. W r. 1529, w grudniu, udaje sie do matlej, cichej mie$ciny Beritz-
hausen, gdzie powstaja jego nailepsze i najbardziej osobiste dzieta: P a-
ramirum i Paragranum, o ktérych méwi Strunz, Ze sa one ,.sze-
rokiem podfozem jego filozofji i medycyny, kluczem do zrozumienia jego
symboliki poje¢ i sléw, wspanialg synteza calej jego wiedzy“.. Lecz i tu
dlugo nie zostaje.

PrzejSciowo spotykamy go w Arnbergu, w St. Gallen w Szwaijcarii,
a w r. 1532 w Appenzell, gdzie $lad jego sie gubi i przez dwa lata nie wia-
domo,, gdzie przebywa. W r. 1534 pisze malq ksiazeczke ,,0 morowem
powietrzu®. Jak z niej wynika, musial on w tym czasie odwiedzi¢ Inns-
bruck, Sterzing i Meran. W r. 1536 spotykamy go w Monachjum, a nie-
bawem w Augsburgu. Przez Wieden udaje sie do Wegier, gdzie w r. 1537
przyjmowano go z honorami w Preszburgu, a stad do Karyntii, gdzie za-
mieszkal w St. Veit. Tu odwiedzil go, wracajacy z Wtoch, polski lekarz
nadworny Basa i byl §wiadkiem cudownego uleczenia jakiegos chorego,
ktorego sam Basa uznat juz za nieuleczalnego. I tak, przenoszac sie bez
wytchnienia i spoczynku z miejsca na miejsce, bez zaspokojenia nieraz
najkonieczniejszych swych potrzeb Zyciowych, nie wiedzac, co przyniesie
mu najblizsza przyszlo$¢, pracuje mimo wszystko niestrudzenie, leczac
chorych, dyktujac lub sam piszac, otoczony gronem licznych uczni, lub
zupelnie sam, wychwalany pod niebiosa przez swoich wielbicieli, przesla-
dowany i oczerniany przez niemniej licznych swoich wrogdw.

Od r. 1537 az do 1541 znowu prawie ze nic nie wiemy o losach Para-
celsusa. Tyle tylko, ze w r. 1540 bawil na krétko w Mindelheimie, z kto-
rego czasu pochodzi podobno jeden z jego portretdow, na ktérym niektorzy
krytycy chca widzie¢ cierpiace rysy. O tym obrazie méwi np. Hans Kay-
ser (,,Schriften Theophrasts v. Hohenheim®): ,,Pewnem jest ze z portretu
tego spoglada na nas Paracelsus, jakim najpredzej moze jeszcze moznaby
g0 sobie wyobrazi¢ w rzeczywistosci. Wprawdzie w obrazie tym nietyle
widze Paracelsusa cierpiacego, ile raczej przetamujacego ciaglemi, gorz-
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kiemi walkami niedole i podlo$¢ zycia, rozumiejacego nedze i ubdstwo,
borykajacego sie z ciezkim niedostatkiem czlowieka®.

W r. 1541 zatrzymuje si¢ Paracelsus w Salzburgu, wezwany praw-
dopodobnie przez $wiatlego ksiecia Ernsta, elektora Renskiego i Bawar-
skiego, wielkiego wielbiciela Astrologji i Alchemji. Zdawaloby sie, Ze tu
nareszcie, w cieniu moznego swego mecenasa, odpocznie Paracelsus po
trudach swej tulaczki i przesladowaniach, ze tu dopiero powstang jego
najdojrzalsze, najgiebsze dzieta, skupiajace w sobie caly ogromny doro-
bek naukowy jedynej tej, zaiste, postaci w dziejach mys$li ludzkiej. Lecz
nadzieje te okazaly si¢ ptonnemi i u$miech, ktérym obdarzyl go nielitos-
ciwy los. zbyt krotkim i chwilowym. Juz 24 wrzes$nia 1541 r. umiera on
po krotkiej chorobie w 48 roku zZycia, w malej izdebce nadbrzeznej go-
spody ,,pod bialym koniem®.

Co bylo powodem jego naglej Smierci, dotad jeszcze jest niejasnem.
Niektorzy jego biografowie utrzymuja, Ze zginal on $miercia naturalna.
Najnowsze jednak badania zdaja sie potwierdzaé¢ natomiast to, co juz
wspolczesni o jego $mierci twierdzili, mianowicie, Ze podczas pewnej
uczty napadni¢to z namowy jego wrogéw na Paracelsusa, pothuczono
Smiertelnie i zostawiono w owej gospodzie, w ktérej tez po kilku dniach
wyzional ducha. Przemawialyby za tem réwniez badania znanego ana-
toma von Sommeringa nad czaszka Paracelsusa. Czaszka ta wykazuje
dtugie pgkniecie, siegajace od kosci potylicznej, przez skroniowa do czo-
lowej, ktére, jak utrzymuje von Sommering, nie moglo powstaé przez
poSmiertne jakie§ rozpadniecie sie kosci, ale 'tylko za zycia.

Caly swéi, wprawdzie bardzo skromny majatek — z wyiatkiem kilku
legatow dla krewnych i przyjaciét — zapisal Paracelsus ubogim. ,,Bi-
bljoteka®, ktéra pozostawil, sktadala sie jedynie z biblji, z komentarzy

Sw. Hieronima oraz starego zielnika.

Pochowano go na cmentarzu przy kosciele $w. Sebastjana, lecz w r.
1572, przy renowacji kosciola, zwloki wydobyto i zlozono przy tylnej
Scianie kapliczki $w. Filippa Neriusa i postawiono okazaly nagrobek.
W Srodku $cietej piramidy z bialego marmuru znajduje sie medaljon
z popiersiem Paracelsusa, ktéry jednakze pdzniej okazal sie podobizna
jego ojca. Medaljon ten zamyka otwér, w ktérym spoczywa czaszka
Paracelsusa, a nad nim wyryto nastepujacy napis:

Philippi Theoprasti Paracelsi

Qui tantam orbis famam ex auro chymico
Adeptus est effigies et ossa donec rursus

Circumdabitur pelle sua. Joh. Cap. XIX.




Pod popiersiem czytamy:

Sub reparatione ecclesine MDCCLXXIlI CX
Sepulchrali tabe eruta heic locata sunt.

Na cokole w dalszym ciagu:

Conditur Hic ‘Philippus Theophrastus. Insignis Medicinae Doctor
Qui Dira Illla Vulnera Lepram Podacram Hydropsin Aliaque Insanabilia
Corporis Contagia Mirifica Arte Sustulit Et Bona Sua In Pauperes Dis-
tribuenda Locandaque Honoravit.

Anno MDXXXXI Die XXIV Septembris Vitam Cum Morte Mutavit.

Ponizej widzimy stary herb Bombastow z poprzeczna, srebrna belka, na
ktorej spoczywaja 3 czarne kule, a pod nim napis:

Pax Vivis Requies Aeterna Sepultis.

Napis ten, przetlumaczony na polski, brzmi nastepujaco:
Filipa Theophrasta Paracelsusa, ktory cala stawe Swiata ze zlota chemikow
osiagnal, podobizna i ko$ci, az znOw przyobleczone zostana w cialo,

Tu spoczywa Filippus Theophrastus, slawny doktér medycyny, kiory leczyl
najciezsze rany, trad, podagre, wodna puchline i inne nieuleczalne choroby dzieki
swej przedziwnej sztuce. Wszelkie swe bogactwo zapisal i rozdzielil biednym
i umarl 24 wrzesnia 1541 roku.

Pokoéj zyjacym i wieczny spoczynek umartym.

Dr. F. Hartmann koniczy swoja biografje Paracelsusa nastepujacemi
stowami: ,, Tak pochowano $miertelne szczatki domu, ktory zamieszkiwat
duch Paracelsusa; to co z ziemi sie zrodzilo, powrécito znowu do niei;
to co boskiego w nim bylo, spoczelo w Bogu, ktérego nigdy nie opuscil.
Lecz stare podanie glosi, i pewne osoby, ktorych wiarogodno$é w tej
sprawie jest dostateczna, to potwierdzaja, ze Paracelsus nie &pi snem
wiecznym, lecz ze znajduje sie — ktdry juz za zycia potrafil sie wznie$é
ponad to, co ziemskie — w otoczeniu wielkich duchow, bedac i teraz
jeszcze, chociaz dla ludzkiego oka niewidoczny, czynnym, przynoszac
ludzkosci $wiatto i zrozumienie.*

I11.

Jak widzimy z powyzszego, nie latwo jest przedstawi¢ 7ycie Para-
celsusa bez luk i niejasno$ci, w 5cisle chronologicznym porzadku. Burz-
liwe losy, cyganski zywot wyiatkowej tej, tak ciekawej osobistosci,
przedstawia twardy orzech dla kazdego biografa. Tem bardziei, ze wokol
postaci tej niebawem i lud zaczal snu¢ swe legendy i podania — i Para-
celsus coraz bardziej odsuwal sie w nieprzenikniony, zagadkowy polmrok
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prawdy i basni, gdzie tak chetnie przebywa dusza ludu, z ktora zreszta
Paracelsus byl zwiazany stalemi, niezniszczalnemi wiezami. Jest on
bowiem jakby wspanialem uciele$nieniem owego zagadkowego. intuicyi-
nie przewidujacego chlopskiego rozumu, ktéry — czerpiac z niezglebio-
nego zrédla — niejednokrotnie juz zapedzit w kozi rég dialektyczna ma-
dros¢ uczonego. Swojemi jedrnemi, prostemi stowami trafia nieraz
w sedno sprawy, a chociaz czasem nie potrafi daé $cistego logicznego
uzasadnienia, uczyni to dopiero znacznie poZniej za niego wiedza oficjalna,
postepujaca w Slad za nim, powaznie, krok za kroczkiem, ta droga, ktéra
on, jak wicher potezny, przebiegl jednem zamachem, bez wytchnienia.

Jak w duszy ludu, zlaczyly sie i w Paracelsusie dwie sprzecznosci:
jasna, prosta, w zyciowem do$wiadczeniu zdobyta rzeczywistosé, z ta-
jemnicza, intuicyjna mistyka. Dzieli on tez jei losy: podziwiany dzieki
swej proroczej, wyczutej glebi mysli, wySmiewany przez tych, ktérzy go
nie rozumieja, jako pélgléwek i fantasta. To tez stal sie popularnym, jak
zaden inny lekarz, ani przed nim, ani po nim, a dowodem tego jest fakt,
ze nie kto inny, tylko sam Shakespeare nazwal go najwiekszym
lekarzem od czasow Galena. Z ludem, z ktérym przez wychowanie i losy
zycia swego wszed! w najscislejszy zwiazek, mial wspolne i rubaszno$é
swoja i nieche¢ do pustej wiedzy ksiazkowej i owa mistyczna cze$é¢ dla
natury, z jej niezglebionemi tajemnicami. Jako prawdziwe dziecko ludu,
ktére wydalo Taulera, czy Bohme‘go, odczuwal on przemozna potrzebe
zaglebiania si¢ w mrocznych glebiach wlasnego Ja, pokrywajac na co-
dziefi marzycielsko$¢ swa rubacznodcia i szorstkoscia.

Wrodzone te dane znalazly podatne podioze do rozwoju w otoczeniu.
Zmierzch XV wieku jest okresem najwiekszych zdobyczy i odkryé, a Swit
XVI-go patronowal naj$mielszemu czynowi od czaséw Chrystusa — re-
formacji. Jak dawniej, w wierzacych, prostych duszach dwunastu ucz-
niow, tak teraz, w glowach powaznych, §wiattych mezéw zaczyna Switad
nowa wolno$¢ duchowa i umyslowa. Zbawienie nie bylo juz monopolem
jednej kasty, a o§wiata stala sie dostepna dla wszystkich. Epoka taka
musiata wywrzeé gleboki wplyw na duszach i umystach owczesnych.
Wszedzie odzwierciadla sie wiec w najrozmaitszych formach owa walka
miedzy wolno$cia stowa i my$li a despotyzmem dogmatéw, miedzy swa-
wola moznych, a tadem i porzadkiem pracowitych, zrownowazonych
mieszczan. A przedewszystkiem zyskala na tem wszelka wiedza ludzka.

Raz po razie zjawiaja si¢ na firmamencie nauki gwiazdy pierwszej
wielkosci, wysylajac swe zyciodajne promienie w mroczna glebie falszu
i fanatyzmu. Luther ze swemi tezami lamie przemoc hierarchiji, Car d a-
nus uchyla zaslone Izydy, Kopernik, wbrew jasnym, prostym sto-
wom biblji, zatrzymuje stoiice a kaze sie toczyé¢ ziemi.
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I $wiezy ten wiew powial nagle i niespodziewanie na poczatku wieku
XV-go we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia, wiedzy i sztuki.
W medycynie uczynil Paracelsus to, co Luther w teologii. To tez
i dzi$ jeszcze nazywa sie go ojcem wspodiczesnej medycyny. Lessing
moéwi o nim: ,,dazy! on do udowodnienia boskiego pochodzenia filozofii,
do podzwigniecia medycyny z pseudonaukowej plytkosSci, z jednostron-
nego i ciasnego poiecia istoty organizmu, do wyzszego, bardziej uniwer-
salnego poziomu — chcial zmusi¢ lekarzy, by zamiast czyni¢ z medycyny
rzemioslo, uczynili z niej wiedze i sztuke. To jest owa tendencia, ujaw-
niajaca sie w jego dzielach, a chociaz $miale jego poczynania tylko cze-
$ciowo sie udaly, pozostaje mu jednakze na zawsze zastuga, ze — w cza-
sach, gdzie wiekszo$¢ uczonych gubila sie jeszcze w petach tradycii
i w skostnialym dogmatyzmie — wynios! sie wysoko ponad wszystkie te
przesady, rzucajac, jak nowy Prometeusz w stara, tysiacletnig noc, nowe,
jasne $wiatlo — i Zze sam jeden, z herkulesowa zaiste moca, zburzyl owa
twierdze glupoty — Owczesna wiedze medyczng — nad ktéra pracowaly
tysiaclecia.”

By iednakze zrozumie¢ w pelni Paracelsusa jako czlowieka i pio-
niera nowych pradéw umyslowych, by pogodzi¢ jego madrosé i olbrzymia
zaiste, zdumiewaijaca nas wiedze z jego ludzkiemi stabostkami i brakami,
trzeba spojrze¢ na postaé te w oSwietleniu filozofji okultystycznej, z mi-
stycznego punktu widzenia.

Jak u kazdego, kto wznios! sie nad poziom szarej codziennoSci, mu-
simy rowniez i u Paracelsusa rozrgzni¢ miedzy wlasciwa jego indywidual-
noscia, a charakterem $miertelnej jego osobowosci, do ktoérej to jest przy-
kute nieSmiertelne nasze Ego.

. Owe to, nieSmiertelne Ego, ktérego cieniem tylko byl czlowiek-Para-
celsus, czyli innemi stowy, 6w duch, inkarnowany w Paracelsusie, byl —
wedlug nauki okultystow — prawdziwym adeptem, ,,mistrzem*; lecz oso-
bowosé jego nie byla jeszcze w zupelno$ci — a raczej nie w kazdej chwili
jego zycia — calkowicie opanowana, niejako ,,przesiakni¢ta” owa inkar-
nowana w nim duchowa indywidualno$cia. To tez mial i Paracelsus swe
ludzkie stabostki, swe bledy i wady, ktére mu trzeba darowac, gdyz za-
slugi jego i cnoty przewyzszaja je o cale niebo. A ze byl oryginalem. ze
w obcowaniu z ludZmi byl nieraz szorstkim i rubasznym, ze tam, gdzie
chodzitlo o krytyke, czy o wykazanie falszu lub bronienie prawdy, nie
liczyl sie Zadnemi wzgledami ani nie uzywal gladkich, dyplomatycznych
zwrotdw — czyz mogliby$my mu to wziaé za zle? Zreszta Paracelsus
sam znal doskonale swoje wady i w swoich ,,Septem defensiones” odpo-
wiada na zarzuty, czynione mu przez jego wrogéw. Juz same tytuly
wskazuja, jakie to byly te jego ,,winy*“.
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[ tak zarzucano mu, Ze ,,tworzy nowa medycyne*, czyli, ze odwazyl
si¢ iS¢ swojemi wlasnemi drogami, Ze wlasne swe dos$wiadczenie wyZzej
stawia, niz nauki Galena czy Avicenny, ze, zamiast zadowoli¢ sie szablo-
nowa tradycija, tworzy swoj wlasny system. Zarzucano mu, Ze ,,nowe
choroby wykrywa i nowe dla nich nazwy stwarza‘, ze ,,nowe lekarstwa
przepisuje”, proste i tanie, ktére nie przynosily aptekarzom takiego do-
chodu, jak tradycyjna, na arabskich wzorach oparta, recepta: nazwano
80 ,,wagantem i obiezySwiatem", a zarzucano nawet i pijafnistwo.

Przed temi zarzutami bronig Paracelsusa dwaj doskonali znawcy
jego zycia i dziela, Gotfryd Rademacher i P. Netzhammer O. S. B. Rade-
macher jest zdania, ze ,Paracelsus, przy swem tak czynnem Zyciu, nie
mogl by¢ nalogowym alkoholikiem. W wesolem towarzystwie moze i nie-
raz zagladal do kieliszka, lecz czyz nie czynil tego w swojei mlodosci
i niejeden z lekarzy, i czyz mozna zato kogo$ nazwacé pijakiem? Jesli jed-
nakze K. Sprengel twierdzi, ze dyktowat on zwykle dopiero wtedy swoim
uczniom, gdy wracal pijany do domu, nie bardzo mi sie takie
zdanie podoba w ustach takiege rozumnego i bezpartyjnego historyka.
Fatwo méglby si¢ przeciez przekonaé¢ z fragmentéw, znalezionych w Spu-
sciznie po Paracelsusie, ze niejednokrotnie przerabial on nietylko poszcze-
golne miejsca, ale i cale rozdzialy swoich ksiazek, a chyba trudno przy-
pusci¢, by czynit to po pijanemu. A zreszta kazdy znawca jego pism sam
przeciez przyzna, ze owe niejednokrotnie tak. pickne i wznioste myS$li
w jego dziefach nie mogly chyba powsta¢ w umysle, zamroczonym przez
alkohol.*

Rowniez goraco w jego obronie wystepuije P. R. Netzhammer O. S. B.,
profesor Bukareszteriskiego seminarjum duchownego w swej ciekawej
ksiazce p. t. ,, Theophrastus Paracelsus, jego Zycie, nauka i pisma*. Czy-
tamy tam:

»Owym zlo§liwym plotkom dawnego jego ucznia, Oporinusa, ktéry nauczy-
" ciela swego pijakiem i wszetecznikiem nazywa, przeczy najlepiej wyjatkowo roz-
legly i obszerny dorobek Paraselsusa, ktérym moze sie chlubié jako praktykujacy
lekarz, plodny pisarz oraz eksperymentujacy chemik. Przeciwnie, jest prawie dla
nas niezrozumialem, jak Paracelsus przy swych rozleglych podroézach, tyle czasu
znalazl dla tak rozleglej, literackiej pracy. Je$li czytelnik przegladnie tylko choé-
by sam spis jego dziel, sam chyba dojdzie do wniosku, ze jedynie przez najzupel-
niejsze wykorzystanie czasu mozna doj$é do takiej produktywnogci.*

Tem samem zalatwiliby$my sie chyba z owem ,pijanstwem* Para-
celsusa. Pozostaloby nam jeszcze zobaczyé, jak to z jego ,,niemoral-
noscia” wygladalo. Zacytujemy tu znowu prof. Netzhammera, ktory do
swej pracy nad Paracelsusem przewertowal wszelkie mozliwe zrédla
i archiwa. Pisze on:

»Ze Paracelsusa nietylko jako uczonego i lekarza krytykowano i lzono, lecz

ze i niemniej jego prywatne zycie atakowano, o tem przekonaliémy sie juz powy-
zej. Ktoz wiec zdziwilby sie, ze ze wzgledu na bliskie pokrewienstwo dwoch bo-

ok
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gow, Wenery i Bachusa, zarzucano mu rowniez niemoralnosé i wyuzdanie? Lecz
zarzuty te okazuja sie niczem nie uzasadnione. Co do jego moralnoéci, nawet
najmniejsza skaza nie maci obrazu Paracelsusa. Jak wszystkie jego medyczne
pisma, w ktorych pewne sprawy traktowane sa z zadziwiajaca delikatnoScia,
Swiadcza o giebokiem jego poczuciu moralnem, tak ze najzjadliwsi jego wrogowie
nie mogli znalez¢ w zyciu Paracelsusa — ktory az do $émierci pozostal samotnym,
— Jakiejkolwiek skazy. Paracelsus niejednokrotnie wyraznie zaznacza, ze przez
cale swoje zycie ,nie stuzyl Wenerze" i skarzy sie, ze i z tego czyniono mu zarzut.
Krytycy jego nie mogli sobie wytlumaczyé jego bezzennodei i snuli z tego powodu
najniedorzeczniejsze domysly, ktéorym jaskrawo przeczy i jego pelny, meski za-
rost (wedlug portretu Tintoretta), jako tez dokladne badania jego S$miertelnych
szczatkow.'

Niestusznie takze zarzucano mu, jakoby zwalczal chrzescijanstwo.
Lecz z licznych miejsc jego pism latwo udowodni¢ mozna, ze chociaz nie
byl on moze Slepo wierzacym katolikiem, to jednakze gleboko religijnym
mySlicielem. Ale tez prawdziwa przyczyna owych zarzutow lezy gdzie .
indziej. Uczynil on sobie z ksiezy swoich zacietych wrogdw takiemi np.
powiedzeniami, jak w ,,De pestilitate”, gdzie méwi, ze klasztory i domy
publiczne, to to samo, lub w ,de caduco matricis®, gdzie czytamy:
»W szpitalach klasztornych zdrowi leza w l6zkach, a chorzy i niemocni
w stajni“. A odno$nie do mnichéw: ,,Czyricie wiec, co chcecie, bo iesli
Chrystus was nie przekona, c6z was ma przekona¢? Moje pisanie moze,
ktorego i tak ani czytaé, ani slyszeé nie bedziecie? To tez djabel w was
siedzi, a nie Duch Swiety, ktérego sobie lgarstwem przywlaszczacie.*
A nieco dalej, na tem samem miejscu: ,,zarzucacie mi, ze nie po chrzes-
cijaisku czynie, jesli mowie i pisze: Ze pozyteczniejszem jest, jesli pie-
legnujesz chorych i opatrujesz ich rany, niz na nabozenstwach modlitwy
by$ zawodzil, na Prymie, na Tercji, na nieszporach, na Complecie. Mo-
wicie, zZe nie jestem chrzescijaninem, dlatego, ze postepuje wbrew wierze?
A ja wam mowie, ze mnie wla$nie Chrystus uczyl, ktéry dbal o nakar-
mienie, napojenie i przyodzianie chorych, a zapomnial o nabozenstwach.*
Céz dziwnego, ze zrobiono z niego wroga chrzescijanstwa?

Lecz z KoSciota katolickiego Paracelsus nigdy nie wystepowal i umarl
— takze wedlug poje¢ Kosciola — jak prawowierny chrzescijanin.

Jesli méwimy juz o religijnem stanowisku Paracelsusa, zwrdcimy
przy tej okaziji rOwniez uwage na jego teologje. Jak bowiem teraz dopiero
sie okazalo, kroczyl on i tu réwniez swojemi wlasnemi, odrebnemi dro-
gami. Pozostawil on tez szereg dluzszych i krotszych prac, traktatow
i notatek, ktore w przedostatnim zbiorze jego dziel, wydanym w latach
1589—1590 przez Dra Husera, zupelnie zostaly pominiete. Dopiero w naj-
nowszem i najzupelniejszem wydaniu jego dziel, rozpoczetem kilka lat
temu, przystapiono do opublikowania wszystkich jego pism — nietylko
medycznych i przyrodniczych — ale i teologicznych. Zacytujemy tu zda-
nie nietylko najsumienniejszego i najgruntowniejszego biografa Paracel-
susa, ale i wybitnego teologa, prof. Netzhammera O. S. B.:



»Ktokolwiek sie orjentuje w teologji katolickiej i protestanckiej, odrazu zoba-
czy, ze mamy tu do czynienia z czlowiekiem, ktory nietylko odnoénie do zagadnien
medycyny, ale i do problematow teologicznych odwazyl sie zaja¢ swoje odrebne
stanowisko. Moze bardzie] nawet jeszcze w dziedzinie teologicznej, niz w medy-
cynie, pogardzal Paracelsus — ktory niejednokrotnie nazwal siebie , doktorem
bisma Swigtego™ — wszelkim autorytetem, uznajac jedynie wlasne swe docieka-
nie i filozofowanie za miarodajne. Ze z ta, swoja zasada wolnego dociekania w spra-
wach wiary, nie uznajacego zadnego — nawet koscielnego — autorytetu, zboczyl
z podloza katolickiego, jest jasnem. Ale nie tyle nawet sama ta zasadg, ile bar-
dziej jeszce praktycznem jej przeprowadzeniem, oddalil sie od wiary ojcow swoich.
Zwalczal hierarchje ko$cielna, jej nieomylnosé, klasztory, ceremonje etc. Prawo
cesarskie istnialo wedlug niego tylko dia krnabrnych i niewiernych, bowiem
wierni, jak twierdzil, stoja tylko pod prawem ewangelicznem. Jes$li przestudjuje
sie uwaznie teologiczne pisma Paracelsusa, zachowane w rekopisach, nie znaj-
dzie sie ani jednego artykulu wiary w niesfalszowanej, wiernej interpretacji Ko-
sciofa katolickiego. Lecz trzeba przyznaé - a nawet nalezy to specjalnie podkre-
sli¢ — ze Theophrastus o niektorych naukach i sakramentach posiadal bardzo
glebokie pojecia, niestety tylko za bardzo mistyczne."

Oczywiscie, ze ksiadz Netzhammer musi biada¢ nad mistycznemi in-
terpretacjami zasad wiary, lecz bezstronny badacz w owym wilasdnie mi-
stycyzmie Paracelsa znajdzie najznamienniejszy, najciekawszy rys jego
charakteru. Co wiecej, mozna nawet $miato powiedzieé, ze tylko ten, kto
poznal dokladnie Paracelsusa-mistyka, trzyma tem samem w swoich
rekach klucz do prawdziwej oceny genjalnej tej postaci, jako tez do zro-
zumienia jego dziel.*)

A wigc, by zrozumie¢ Paracelsusa, trzeba samemu by¢ mistykiem.
To tez warto — dla lepszego zilustrowania powyzszego — przytoczyé tu,
co wlasnie rozumie si¢ pod stowem ,,mistyka*. Zacytujemy Hansa Kay-

sera, ktory w kilku jasnych zdaniach odpowiedzial na to pytanie:
Rozpoczyna on cytatem mistrza Eckharta:

»Boga zna¢ jest mniej waznem, niz w Bogu przebywaé." A dalej mowi: ,,Kazdy
mistyk dazy Swiadomie, czv nieswiadomie do jednosci. Jest to czesto jedyna wska-
zO6wka, jedynem pewnem kryterjum, gdy chodzi o to, czy tego lub owego zaliczyé
do mistykow. Z tego zalozenia stowo »mistyka" nabiera zupelnie innego znacze-
nia. Luk ten rozwiera sie nagle w najszersza dal. Upadaja wszelkie historyczno-
religijne szranki, szereg osobisto$ci taczy sie w magiczny lancuch, a wzrok duszy
zostaje skierowany w najdawniejsze epoki rodu ludzkiego, skad tylko jeszcze po-
v tezna symbolika zachowanych pomnikéw Swiadczy o pradawnej ludzkiej teskno-
cie do Jedno$ci — bedacej upragnionym, chociaz nigdy zupelnie osiagalnym celem
prawdziwych mistykow wszelkich czaséow i ludow.

Poczatek mistyki lezy w poczuciu jednosci miedzy Bogiem a natura, makro-
I mikrokosmosem, §wiatem i czlowiekiem. Nie monizm: przeciwnie, mistyk zaw-
sze W ciagu ziemskiej swej wedrowki jest Swiadomy zasadniczego dualizmu ma-
terji i ducha, lecz wierzy we wzajemne oddzialywanie ,tego co goéra“ i ,tego co
dolem®, w utajona tacznosé tego, co jest sobie przeciwne, w jednolito§¢ harmonji

") Niestety ta strona jego dzialalnosci jest najmniej znana, bo przeciez nie
wydano jeszeze deotad pism teologicznych Paracelsa, a c6z mowié dopiero o syn-
tetyeznem ujeciu jego filozofji religijnej. Nalezy sie spodziewaé, ze z ukazaniem
sig¢ najnowszego wydania pism Paracelsa, w ktérem to prof. dr. Matthiessen opra-
ccwywuje w X-ciu tomach jego pisma teologiczne, nastapi w tym kierunku zmian@
na lepsze. Do teologji jegc powrdcimy jeszecze w ostatnim rozdziale powyzsze]j
pracy. Tu tylko chcieliSmy w kilku slowach — w zwiazku z ogdlna oceng jego

osoby — przedstawi¢ niejako ,oficjalny* stosunek Paracelsa do Kosciota katolic-
kiego.
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wszech§wiata, ktoérej podporzadkowaé sie musi wszystko co zyje. Jedynie owa
iskra boskiego samopoczucia daje mu prawo, uwazaé sie za jedno$S¢ ze swoim
Twoérca. Owa jedno$é przezywamy, jednakze, jak dilugo jesteSmy zwigzani z ma-
terja, z makrokosmosem w mikrokosmosie, tylko bardzo powierzchownie: niezu-
pelnie. I tu oddziela sie prawdziwa mistyka od marzycielstwa, jako tez od mate-
rjalizmu, theizmu i t. d.

Mistyka jest tesknota, dazeniem do jednos$ci, SwiadomoScia materjalnej, a cze-
§ciowo i duchowej taczno$ci z wszechSwiatem. Poczatek jej lezy w filozofji przy-
rody i siega w najdawniejsze okresy wszystkich ludéw, na co wskazuje chocby
astralne pochodzenie pierwszych, najdawniejszych mitow ludzko$ci, innemi stowy:
pierwsze proby rozwiazania zagadek bytu zrodzily sie wlasnie z owego Kkosmicz-
nego poczucia jednosci.

Mistyka jednakze zradza sie z intuicyjnego poczucia laczno$ci z wszech§wia-
tem, wszyscy prawdziwi mistycy 1acza religje z filozofja przyrody, co wiecej, mi-
styka, w swem dazeniu do Jedno$ci, stoi poza wszelka religja, wiedza i sztuka.

Mistyka nigdy nie zgadzala sie ze wspodlczesnemi lub p6Zniejszemi religijnemi
czy naukowemi systematami, to tez jej wyznawcy byli zawsze wyjatkami, mniej-
szoscig, a nigdy wiekszoscia.

Mistyk jest syntetykiem, inni sg analitykami. Jest wszedzie tam, gdzie zawodzi
materjalizm i racjonalny spos6b my$lenia; zaczyna od tego miejsca, w ktorem
inni koncza."

Poczatek mistycznego sposobu myS$lenia lezy, jak widzieliSmy w toz-
samos$ci natury i ducha, wobec czego stusznie Paracelsusa nazywamy mi-
stykiem. Méwi on: a to jest najwazniejszem, nad czem kazdy zastano-
wi¢ sie powinien, Ze nic nie jest w niebie ani na ziemi, czegoby w czlowieku
nie bylo.*

Ale mistyka Paracelsusa nie byla tylko czysto kontemplatywna, uczu-
ciowa. Tkwi w niej pierwiastek czynny, aktywny, jak to wynika z naste-
pujacej jego modlitwy:

,,O Duchu Swiety, wskaz mi, czego nie wiem, naucz mnie, czego nie
umiem, daj mi to, czego nie mam. Obdarz mnie siedmioma Twemi darami,
bym zaznal Twego boskiego spokoju. O Duchu Swiety! Naucz i prowadZ
mnie, bym tak moégl zy¢, jak Bég przykazal, na pozytek bliZznim. Amen'"

Czyz nie wyczuwa sie w modlitwie tej pokory, a réwnoczes$nie daze-
nia do prawdy, i to do najwyzszej prawdy, tej, ktora czlowiekowi daje

nietylko wgtad w tajemnice natury i Boga, ale rowniez moc i spok6i?

IV.

WspomnieliSmy juz, Zze Paracelsus nie pozostawil po sobie prawie
ze zadnych débr materjalnych. Zato to, co potomnos$ci w dzietach swych
zostawil, jest tem bogatsze i trwalsze. Je$li juz za zZycia jego cbrzucano
go obelgami i zlo$liwie krytykowano, to i po $mierci dziel jego nie spotkal
lepszy los. llez to razy nazwisko Paracelsusa sluzylo przygodnym szar-
latanom i oszustom za plaszczyk, pod ktérym przemycano swe plytkie,
malowartos$ciowe plody umyslowe! I nie dziwmy sie, ze wsrdd dziel ojca
Hippokratesa nie rozrdzniamy juz wlasnych jego prac od przypisywa-
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nych jemu, jeSli Paracelsusa, ktérego od nas dziela tylko 4 stulecia,
spotkal ten sam los! Swiadczy to wszakZze wyraznie o wyiatkowem
powazaniu i wplywie, ktorym cieszyl sie wsréd wspoélczesnych., Zasad-
niczo mozna uwazaé za jego dziela te, ktoére znajduja sie w wydaniu
Husera. Lecz obejmuje ono tylko pisma medyczne i przyrodnicze, po-
mijajac prawie ze zupelnie teologiczne, ktére Huser Swiadomie pominal,
by nie narazaé sie swojemu protektorowi, arcybiskupowi Kolonji, ktory
wydanie to subwencjonowal. Dopiero w ostatnich latach przystapiono
do nowej, zupelnej edycii jego dziet (dotad jeszcze nie ukoficzona), gdzie
prof. Sudhoff wydaje w 15 tomach dzieta medyczno-filozoficzne, a prof.
MatthieBen w 10 tomach teologiczne.

Jak wiadomo, Paracelsus sam bardzo malo pisal, lecz przewaznie
dvktowal swoim uczniom. To tez pisma jego dochowaly sie do nas prze-
waznie w rekopisach obcych, utrudniajac tem samem stwierdzenie au-
tentycznoéci. Przytem tylko bardzo nieznaczna cze$é zostala wydruko-
wana przed jego $miercig. Gdy w r. 1589 dr. J. Huser przystapitl do wy-
dania calo$ci, okazalo sie, ze jest to praca nielatwa, wymagajaca duzo
krytycyzmu i umiejetno$ci. Manuskrypta bowiem byly w wielkim niepo-
rzadku; nieraz brakowalo calych kartek i nie latwo bylo je uporzadko-
wacé i znalezé ich kolejno$é. Wydanie Husera obejmuje 10 clbrzymich
toméw i obejmuje nastepujace pisma (przytaczamy tylko najwazniejsze) :

Tom I. Liber Paramirum, czyli o 5 przyczynach choréb, w 2 czeSciach i 2
traktaty p. t. de generatione hominis i de statu humano, czyli o wlasciwosciach
czlowieka.

Tom II. Liber Paragranum II, t. zw. Filozofja medycyny, Defensiones, czyli
odpowiedzi na niektére zarzuty i kilka mniejszych.

Tom III. De viribus membrorum, czyli sily organizmu, de primus f{ribus
essentiis, t. j. trzy wlasnodci natury, o ,archaeusie”, czyli sile zyciowej. Kilka
traktatow o tradzie, list do Erasma z Rotterdamu i odpowiedZ na niego i jeszcze
kilka pomniejszych pism medycznych.

Tom IV obejmuje szereg pism medycznych, traktujacych o najroznorod-
niejszych chorobach i sposobach ich leczenia. ’

Tom V z dodatkiem. Podobnie jak w poprzednim, oraz szereg luznych
fragmentéw, krotkich traktatow, notatek do obszerniejszych prac i t. p.

Tom VI.. Archidoxen, traktujace o ,tajemnicach mikrokosmosu®“, o elemen-
tach, t. zw. quinta essentia, oraz caly szereg specjalnych traktatow alchemicz-
nych oraz filozoficznych ($mieré, zmartwychwstanie, zycie, o woli i fantazji i t. p.)-

Tom VII, obejmujacy caly szereg krotszych i dluzszych traktatéw o rosli-
nach i wodach leczniczych, z zakresu farmacji i t. p.

Tom VIII. Philosophia ad Atheniensis (o stworzeniu Swiata, podziale ele-
mentow, o stworzeniach, co z 4 elementow powstato, o stworzeniu czlowieka
i pochodzeniu jego z 3 skladnikéw natury, o planie astralnym, o powstaniu
mineraléw i i.) oraz fragmenta do powyzszego. ,

Tom IX. Jest on, obok tomu X, najciekawszy dla kadzego okkultysty. To
tez przytoczymy tu spis rozdzialow. Calo$é nosi nazwe Philosophia occulta.

Czes§é 1.

1. De Lunaticis (o obtedzie).
2. De generatione stultorum (powstanie obledu).
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Liber de Nymphis, Sylphis, Pygmacis et Salamandris et caeteris Spiritibus
(o elementalach). '

De mala et bona fortuna (o szczeSciu i nieszeze$ciu w zyciu ludzkiem).
De vera influencia rerum (duchowe wplywy rzeczy)
De inventione artium (poczgtek wiedzy).

De votis alienis.

De sanctorum auctoritate (§wieci koS§ciola i ich cuda).

De superstitionibus et ceremoniis (o zabobonie i ceremonjach).
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Cze§c¢ I

De sagis et carum operibus (o czarownicach, czarownikach i ich czynach).
De daemoniacis et obsessis (o demonach i opetanych).

De sommiis et cuntibus in somno (sny i wizje).

De sanguine ultra mortem (wlasno$ci krwi po $mierci).

De animalus hominum post mortem apparentibus (o zjawach umarlych).
De virtute imaginatione (potega imaginacji, czyli ,sugestji*).

. De characteribus.

De Homunculis (homunkulusy i potwory).

De natis animalibus ex Sodomia (o zwierzetach, ktore z sodomji powstaja,
przyczem dr. F. Hartmann jest zdania, Ze mowa tu o zwierzetach (elemen-
talach), powstajacych na planie astralnym,.

S200 s T 0O 10

Czesé III

O wtajemniczeniach.

O zakleciach.

O magicznych formulkach i znakach.
Jasnowidztwo i zjawy podczas snu.
siderycznych duchach podziemnych (gnomi).
skutkach imaginaciji.

zakopanych skarbach podziemnych,
opetaniu. Jak djabet czlowieka opetaé moze,
wyganianiu djabla.

burzach czarownic.

Czarna magja.
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Dodatek do tomu IX, obejmujacy kilka przepowiedni i horoskopow
astrologicznych.

Tom X z dodatkiem. Astronomia Magna, czyli Philosophia Sagax wiel-
kiego i malego Swiata, oraz kilka pomniejszych fragmentow i pism astrologicz-
nych i magicznych.

O tej to Philosophia Sagax wyraza sie Hans Kayser nastepujaco:
»Jest to najbogatsze i najglebsze dzielo Paracelsusa, gdyz jest naj-
czystszem odbiciem owej dziwnej, tak dla nas zagadkowej duszy czlo-
wieka pdZnego gotyku. Dlatego wlasnie, ze Paracelsus nie chce tu pisaé
»0 wiecznym®, tylko ,,0 naturalnym®, a mimo to stara sie, na sposéb
gotycki, siegnal poprzez zawile symbole w ukryte zwiazki, za kulisy
stworcy, innemi slowy, ze chce zdobyé poznanie nieba ,magice a nie
astrologice®, czyli przedstawi¢ owe magiczne, ukryte prady, na poszcze-

g6lnych zjawiskach przyrody, usymbolizowanych do ogdlnych praw,

staje sie Philosophia Sagax najdoskonalszem ukoronowaniem dziela ca-
lego jego zycia. Jest to, w makrokosmicznem pojeciu, filozofia astrologii
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W najszerszem pojeciu, a mikrokosmicznie reprezentuje ona pierwszy
filozoficzny opis ciala astralnego, a to z takg doktadnoscia i zZnajomoscia
wszystkich szczeg6ldw, ze nie spotyka sie jej nigdzie wiecej, ani przed,
ani po Paracelsusie. :

Jadro calej owej Philosophia Sagax tworza 3 figury, a raczej wy-
kresy, czy szematy, ktorych odbitki znajdujemy w dziele Hansa Kay-
sera (,Schriften Theophrasts v. Hohenheim, genannt Paracelsus), ktory
tak si¢ o nich wyraza: ,Jesli zrozumie si¢ owe 3 szematy, zrozumie sie
i calego Paracelsusa. Figura 3 obejmuje cala jego filozofie i jest jakby
szkicem do olbrzymiej symfonji, w ktorej Paracelsus staral sie uja¢ chaos
Swiata widzialnego i niewidzialnego w prawa wspanialego, uporzadko-
wanego arcydziela. Bethovena 9 Symfonja doczekala sie swego genjal-
nego interpretatora w Wagnerze, ktéry zbudzil jg ze snu potwiekowego.
Philosophia Sagax spoczywa juz 4 wieki w zapomnieniu i jeszcze ciagle
czeka na apostola, ktory od niej poczawszy, stanie sie glosicielem nowego
Swiatopogladu.” Jakie jednakze sa przytem trudnosci do pokonania, wy-
nika z dalszej uwagi tego samego autora: ,,Chyba zbytecznem byloby
zaznaczyc¢ spejcalnie, ze owe ,,nomina‘ powyzszych 3 figur jakotez t. zw.
wFigura Scientiarum Astronomiae“ nie mozna rozumieé¢ dostownie. Sa
to tylko symboliczne okreslenia dynamicznych sil i pradéw, drgajacych
w wszech$wiecie. Rownoznaczne ich oddanie w dzisiejszem naszem slow-
nictwie jest obecnie jeszcze niemozliwe.” Przyczem moznaby jeszcze do-
dac, iz przewazna cze$¢ owych sil i pradéw jest tak subtelnego, czysto
magicznego rodzaju, ze nie istnieja one jeszcze zupelnie dla wspolczesnej
naszej wiedzy, podobnie jak i nie istnieja sylfidy, undyny, salamandry,
ktére tak dokladnie i obszernie opisuje Paracelsus, jakby ie czesto pod-
gladat i podstuchiwal.

Krotki ten szkic o pismach Paracelsusa zakoficzymy slowami Sud-
hoffa: ,JeSli chodzi o uniwersalno$¢ przyrodniczego sposobu myé$lenia
i czynu, o oryginalno$¢ i genjalno$é owego wszechobejmujacego umyshu,
to nie znajdziemy wsréd wszystkich lekarzy niemieckich, we wszystkich
okresach i wiekach wiedzy medycznej kogokolwiek, ktérego moznaby
choéby poréwnaé z Paracelsusem. Wspdélczesna wiedza widzi w nim
poprzednika i proroka wspoélczesnych swych zdobyczy — wiedza przy-
szlych stuleci pozna go jako przeczuwajacego i przewidujacego proroka
nowych dziedzin wiedzy, ktérych naturalne zwiazki sa jeszcze dzisiei-
szym naszym badaniom niedostepne.” Tak pisal Sudhoff w r. 1904, a 6
lat pozniej dodal jeszcze: ,,Hohenheim staje sie dla mnie tem wiekszy,
czem gruntowniej poznaj¢ calo$¢ historji medycyny*, do czego okultysta
moglby jeszcze dodaé — i czem wiecej stosuje jego medycyne w praktyce.
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V.

Grubemi, nieudolnemi sztrychami popularyzatora naszkicowali$my
W powyzszem obraz Paracelsusa, — czlowieka, jego Zycia, jego ciezkich
zmagan i losow. Lecz by obraz ten uczyni¢ zupelnym, by w catosci uwy-
pukli¢ jego wyjatkowe znaczenie w dorobku ludzkiej my$li, musimy row-
niez zajac sie jego filozofia, jego $Swiatopogladem i w gléwnych, najogél-
niejszych przynajmniej zarysach, jego medycyna. Paracelsus byl wpraw-
dzie przedewszystkiem lekarzem, lecz medycyna jego — jak juz zreszta
nadmienialiSmy — jest najsci$lej zwiazana z jego filozofia. A jest to filo-
zofja prawdziwych wtajemmiczonych i obejmuje Boga, nature i czlowie-
ka, czyli caty makro- i mikrokosmos w jednym, wspanialym systemie,
o ktorego rozleglosci i glebiach nawet jeszcze sie nie $ni wspolczesnej na-
szej wiedzy. Wszystko to wprawdzie chlubnie $wiadczy o genjalnosci
Paracelsa, lecz dla skromnego popularyzatora przedstawia olbrzymie
trudnosci. Tak, jak nie mozna wiekéw catych $cie$ni¢ w jeden dziefi, tak
tez nie mozna filozofji i medycyny Paracelsa przedstawi¢ na kilku kart-
kach. Wszystko, co nawet najkompetentniejsi w tej materii autorowie
mogli uczynié, to naszkicowaé podloze, raczej moze tylko kilka zasadni-
czych tez jego medycyny i filozofji. Bo kto gruntownie chce sie zazna-
jomi¢ z Paracelsem, musi studjum temu pos$wieci¢ kilkadziesiat lat wy-
trwalej pracy, a nawet i wtedy jeszcze tylko prawdziwie uzdolniony, co
wigcej, wybrany, pozna gruntowniej wyzsze misterja jego medycyny.

Filozofja jego wywodzi sie $ciSle z praktyki, z codziennego doswiad-
czenia, z experymentu. Dr. E. Radl w swej ,,Geschichte der biologischen
Theorien der Neuzeit* pisze:

wParacelsus byl filozofem biologji. Filozofja jego tkwila w jego Zyciu i czynie,
w stowie i piSmie. Byl on filozofem biologji i jego ceterum autem censeo bylo
praktycznem i teoretycznem pojeciem zycia, bylo owa ,sztuka leczenia", jak zwykl
byt mawia¢, biologja, jak dzi§ mowimy, i to biologja etycznie pojmowansa. Byl on
wielkim lekarzem, farmakologiem, chemikiem. Moze byli przed nim lub po nim
wigksi, bardziej uczeni, zreczniejsi lekarze i przyrodnicy*), lecz w calej, pisanej
historji medycyny niema zadnego lekarza, zadnego biologa, ktoryby nauke o zy-
ciu pojmowal tak ludzko i gleboko réwnocze$nie, sub specie aeterni, jak Para-
celsus. Nie dlatego byl on filozofem biologji, ze oglosil teorje o mikrokosmosie,
o archeusie, o istocie dziedzicznoSci, ale dlatego, ze odwazyl sie siegnaé az do
Jadra zycia, gdzie laczy sie medycyna z biologja, z teologja, z etyka, z tem wszyst-
kiem, co jest Swietem czlowiekowi, az tam, gdzie lekarz przestaje byé przez ze-
wnetrzng organizacje ludzkodci ukonstytuowana, instytucja, a czlowiek staje sie
juz tylko czlowiekiem. Do owych glebin, w ktore inni zaledwie spojrzeé sie od-
waza, zeszedl Paracelsus, i nie przestal udowadniaé, Ze jego droga jedynie pro-
wadzi do naturalnej wiedzy. U niego nie bylo sprzeczno§ci miedzy wiedza, wiara

a czynem znal on tylko jedna wiedze, ktora byla réwnoczeénie wiarg i w czynach
sig objawiata. Wprawdzie byl i Paracelsus w mlodoSci swej sceptykiem — wtedy,

*) Lecz kilka wierszy przedtem mowi Radl: ,,Paracelsus byl niepospolitym
czlowiekiem, i nie bylo mu réwnego ani przedtem ani potem."

®
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gdy pierwszy raz u$wiadomil sobie pusto§é wiedzy szkolnej — ale pOzZniej jego
walka z uczonymi nie wykazuje juz sceptycyzmu, lecz jest wynikiem doskonal-
szej Swiadomosei.”

Owa ,,doskonalszg Swiadomos$¢* zawdziecza Paracelsus przedewszyst-
kiem swojemu mistycznemu sposobowi poznania. A gdyby jestestwo
owych uczonych, ktérzy nasmiewaja sie z Paracelsa-mistyka, lub mi-
stycznej jego metodzie poznania zadnego naukowego znaczenia nie chca
przyznaé, — oczyScilo sie z najgrubszego przynaijmniej egoizmu i mate-
rialnego pojmowania natury, poznaliby natychmiast poza wszelkiemi
zmianami i czynnoS$ciami otaczajacego nas wszechSwiata kierujacy i or-
ganizujagcy pierwiastek zyciowy.

Owe organizujace, kierujace, czynne, a wiec inteligentne zycie na-
zwal Paracelsus Archaeusem lub spiritus vitae (duch Zycia).
Zawsze jednakze, jesli mowa o sile zyciowej, czy ,,duchu zycia“, musimy
rozrozni¢ miedzy jego pierwiastkiem zasadniczym, a objawem tegoz.
Dr. Franciszek Hartmann mdwi:

»Zycie samo a czynnosci zyciowe to dwie rézne rzeczy. Jedno jest
zasada, pierwiastkiem, a drugie jego objawami. Zycie jest czem$ boskiem,
w sobie samem wiecznem i niezniszczalnem i jednem z objawdw boskosci;
zycie jakiejs$ rzeczy jest uwarunkowane obecnos$cia w niej owego pierwiast-
ka zyciowego, a podczas gdy samo zycie, jako takie, jest nieSmiertelne,
iego formy, w ktorych sie ono objawia, podlegaja ciaglym zmianom.
Zycie jest budowniczym (archaeus), kt6ry materje organizuje, laczy w ca-
tos¢ skladniki jej i cegietki, z ktorych skladaja sie jej twory.

Ow pierwiastek zyciowy nie jest tylko mechaniczna, lecz duchowa
sila, w ktorej, jak juz Platon mowil, tkwia idee wszelkich rzeczy i w tym
tylko sensie nazwano go ,,archaeusem®, czyli organizujaca sila w makro-
i mikrokosmosie, a czego nie potrafi chemja bez wspodldzialania owej sily
zyciowej, t. i. stworzenie nowego organizmu, to wlasnie czyni archaeus."

A Paracelsus o nim moéwi: ,,jest on podobny do cztowieka, budowni-
czego, architekta i jest sita w 4 elementach i czyni, iZ z nasienia drzewo
powstaje.* ;

,Owa sila zyciowa" — mowi dalej dr. Hartmann — ,,ktéra powoduje
w widzialnem ciele organiczne czynnosci zyciowe, nie jest identyczna
ze swojemi widzialnemi dla nas objawami, chociaz przewaznie fizjolo-
gowie jedno z drugiem identyfikuja, uwazajac skutek za przyczyne. Kroét-
kowzroczni, powierzchowni obserwatorowie widza ruchy i objawy ZzZy-
ciowe istot i okreSlaja owa czynno$¢, ktorej przyczyny nie znaja, jako
wZycie®.

Wtajemniczony widzi i poznajg iednakze, ze czynnosS¢ owa nie jest
samem zyciem, lecz tylko objawem ukrytego pierwiastka zZyciowego.




— 28

Ezoteryk idzie jeszcze dalej i poimuje cale zycie w przyrodzie jako od-
zwierciedlenie ducha Bozego w Wszechswiecie. Ow pierwiastek zZycio-
wy tkwi we wszystkich rzeczach i jest owym archaeusem, czyli orga-
niczna sila w przyrodzie oraz w kazdym organiZmie.*

Krotko moéwiac, Paracelsus byl, jakby$my to dzisiaj powiedzieli,
witalista — jak zreszta wszyscy mistycy. I 6w wlasnie witalizm jest
jedna z najwazniejszych podstaw jego medycyny. To tez zobaczymy,
jak dzisiejsza wiedza na te rzecz sie zapatruje.

Az do r. 1829 ogélnie obowigzywal witalizm. Definjowano wtedy
sile zZyciowa jako odrebna sile, dzieki ktorej jedynie jest mozliwem
powstanie organicznych istot i to w ten sposdb, jakoby przytem sily
dzialajace w przyrodzie nieorganicznej (martwej) nie wchodzily zupelnie
w gre. Upadl on z chwila, gdy w r. 1829 udala sie pierwszy raz labora-
toryina synteza organicznych zwiazkOw z nieorganicznych pierwiast-
kow. Odtad witalizm ustapil miejsca t. zw. mechanizmowi, ktéry prze-
dewszystikiem oparl si¢ na darwinizmie. Z zapalem zabrano si¢ do wy-
Kkrywania owych mechanicznych sil, czynnych podczas proceséw zycio-
wych, a rozumiano pod tem energje chemiczno-fizyczna — co tez nie-
jednokrotnie przynosito ladne wyniki. Ale teraz i darwinizm rozpoczal
swe problemy rozwigqzywaé w sensie mechanistycznym (t. zn. materja-
listycznym) i z tych to rozwigzan — ktére zreszta niejednokrotnie oka-
zaly sie pOzniej tylko pozornemi i nieScistemi — wyciagano owe znane
wnioski, bedace fundamentem materjalizmu. Okres najsilniejszego nate-
zenia materjalizmu i darwinizmu (Biichner, Vogt i oczywiscie Haeckel)
trwal mniej wiecej do r. 1885. Odtad chyli sie do upadku. Obecnie malo
juz zachowalo sie z owego pierwotnego darwinizmu, ulegajac gruntow-
nym i daleko siegajacym zmianom. W miare, jak ustepowal darwinizm
i materjalizm, zwracano sie znowu do dawnego witalizmu, a obecnie —
w odnowionej nieco formie — jako neowitalizm, wypycha do reszty
przestarzaly juz mechanistyczny $wiatopoglad. Neowitalizm zajal po-
Srednie stanowisko miedzy mechanizmem a starym witalizmem; jesli
ten wykluczat t. zw. ,,sile zyciowa", a 6w dzialanie sil chemiczno-fizycz-
nych w organicznej naturze, uznaje neo-witalizm w zupelnos$ci te ostatnie,
wykazujac jedynie, ze z pewnego specjalnego punktu widzenia okazuia
si¢ one niewystarczalnemi do wytlumaczenia Zycia.

I rzeczywiscie wiemy dzisiaj, Ze wszelkie objawy Zyciowe odbywaija
si¢ wprawdzie dzieki owym martwym sifom, oraz wedlug praw, panu-
jacych w t. zw. ,martwej przyrodzie“ (nazwa zupelnie niesluszna), ale
iedynym, stalym wskaznikiem Zycia jest jego celowo$é, t. j. zaspokajanie
potrzeb zyciowych w sposéb systematyczny, harmonijny, czego nie wi-
dzimy w przyrodzie ,,nieozywionej“. Owej celowo$ci nie mozna w zaden
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sposob wyttumaczy¢ materjalistycznie (darwinizm zawiod! tu zupetnie),
i trzeba przyijaé¢ pierwiastek kierowniczy (duchowy). Ze w celowosci tej
lezy zasadnicza cecha Zycia, ktéra mechanicznie nie da sie wyttumaczyé
—— tak samo, jak nie mozna mechanicznie wytlumaczy¢ celowego pola-
czenia poszczegolnych czeSci w jakiej§ maszynie — mozna juz wykazad
na najprostszych objawach zyciowych. I tak n. p. ruchy muchy (pelzaka)
cdbywaja si¢ napewno wedlug praw mechanicznych, ale tego, Ze sa one
celowe, t. j. zalezne od réznych potrzeb, nie wyttumacza zadne chemiczne
ani fizyczne sily. Do tego koniecznem jest przyijecie owego duchowego
kierownictwa. To tez jasnem jest chyba, Ze tem bardziej w tak skom-
plikowanej jednostce, jaka jest cztowiek, nie moga dzialaé tylko sily
mechaniczno-chemiczne.

Ale pojecie zycia u Paracelsusa jest jeszcze glebsze i obszerniejsze,
moznaby nawet powiedzie¢, Ze tragedja jego zycia bylo owe glebokie,
mistyczne zrozumienie natury oraz Zycia w niej tetniacego. Wyprzedzit
cn tem samem czasy swoje o wieki, to tez nieliczni tylko go rozumieli,
a wiekszos$¢ z niego szydzita i prze$ladowala go. 1 tak pozostato az do
naszych czasow. I jezli w ostanich latach sytuacja ta ulegla pewnej zmia-
nie na korzy$¢ Paracelsusa, to jest to zasluga tak owego zdrowego,
niczem nie dajacego sie skrepowacé, ducha postepu, ktéry wkoricu zapa-
nowal takze nad wiedza nasza, jakotez w niemniejszym stopniu wspol-
czesnego ruchu okultystycznego, mistycznego i teozoficznego. 1 tak
pomalu, prawie Ze nieznacznie, przygotowuje sie podloze dla przyszlej
rehabilitacji Paracelsusa.

Wszystko, co glosza wspolezesni filozofowie i przyrodnicy o wszech-
zyciu w naturze, o witaliZzmie oraz o ,,odkryciu® duszy ludzkiej, znaij-
dujemy przewaznie juz mniej lub wiecej jasno wypowiedziane u Paracel-
susa. Zrozumial to juz Schultz w r. 1831, piszac (,,Die homoobiotische
Medizin des Theophr. Parac.“): _

,»Byloby jeszcze niejedno do powiedzenia o stosunku arystotelesow-
skiej entelechji do archaeusa Paracelsa, oraz do pojecia duszy u Stahla,
gdyby nie przekraczalo to granic, ktéreSmy sobie wytkneli. Zaznaczymy
tylko krotko, Ze entelechja Arystotelesa znaczyta tyle, co t. zw. ,reine
Wiedergeburt w pojeciu duszy Stahla. Obie one pojmowaly pojecie
crganicznej czynnos$ci jako gotowa, ukoficzona juz forme, podobnie, jak
i Biiffon mowil w tem znaczeniu o wewnetrznie gotowei (chociaz idealnej)
formie. Wszedzie wiec podstawa jest pojecie skoficzonej, gotowej for-
my, z ktorej ttumaczylo sie organiczna czynnos$é. U Paracelsusa nato-
miast pojecie archaeusa nie jest owem czems$ juz zgéry gotowem, stalem,
ale raczej jego proces genetyczny, rozwojowy, tworzenie sie entelechiji.
Arystoteles tlumaczyt to, co powstaje z gotowei, realnie istniejacej formy;
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Paracelsus natomiast przez generacje, przez powstanie mnogos$ci orga-
nicznych cztondéw z pojeciowej jednosci swego archaeusa.

W tym to sensie toczyla sie tez polemika Paracelsusa przeciwko
Arystotelesowi, i nie mozna zaprzeczyé, ze pojecie archaeusa daleko
przewyzsza tak samo arystotelesowska entelechje, jak i pojecie duszy
Stahla.*

Wkorncu przytoczymy tu jeszcze dr. Franciszka Hartmanna, jednego
z najkompetentniejszych badaczy Paracelsa:

., W naturze niema nic martwego. Wszedzie kipi zycie, tylko wyste-
puje ono pod najrdéznorodniejszemi postaciami. Formy, w ktorych sie
objawia, powstaja i gina, lecz zycie samo jest niezniszczalne. Kazda
rzecz w naturze jest wynikiem zycia w naturze, a wiec jest Zyjaca. Zycie
jest dusza wszelkiej rzeczy, a niema rzeczy, w ktorejby nie ukrywala
sie dusza, bowiem zewnetrzne formy sa niczem innem, jak widomym wy-
razem czynnosci duszy. Nietylko to, co sie porusza, jak czlowiek i zwie-
rze, ale tez to, co napozér nieruchome, jak mineraly i metale, ma swoja
dusze, a raczej jest w istocie swej sama dusza. Niema $mierci w calko-
witem tego slowa znaczeniu, gdyz ,,Smieré" oznacza tylko zanik objawow
zyciowych pewnej formy i przejScie w inne rodzaje bytowania. Co$
umiera, t. zn. zanika pewna forma objawow zyciowych, dajac miejsce
innej. Smieré i narodziny w innym stanie sa identyczne. Je$li woda
zamienia sie na pare, przestaje istnie¢ woda, odradzajac sie jako para
i w tej nowej formie swego jestestwa zdobywa nowe wlasnosci, ktorych
przedtem nie miata. '

,Dwa czynniki musimy wszedzie rozrdzni¢: istote (dusza) i ze-
wnetrzna forme (materja). Otaczajacy nas $wiat jest zewnetrznym wy-
razem duszy wszechSwiata, tak jak zewnetrzny czlowiek jest widomem
ziawiskiem jego duszy. Sci$le nalezaloby powiedzie¢: ,Ta dusza ma
cialo ludzkie*, niz: ,,Ten czlowiek ma dusze.” Bowiem czlowieczenistwo
cztowieka nie tkwi w jego ciele — ktory zreszta bez duszy jest tylko
trupem — tylko w jego istocie, ktéra jest dusza.‘

,Zycie w naturze jest niezniszczalne i niema nic, coby bez zycia bylo.
Nawet w trupie tetni zycie, tylko ze nie jest juz ono zwiazane z calym
organizmem, lecz z poszczegdlnemi atomami, objawiajace si¢ w rozkla-
dzie, chemicznych zmianach i t. p. Jesli czlowiek lub zwierze zacznie
oddychaé, nie powstaje wtedy dopiero zycie, tylko wchodzi w pewna
specjalng forme.*

»Zycie samo jest duchowq istnoscia. Forma, w ktorej sie objawia,
moze, ulec zniszczeniu, lecz nigdy - duch. Istnieje tyle ,,duchow®, ile
istnieje cielesnych form. Dlatego sa duchy niebianiskie, djabelskie i ziem-
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skie (wcielone czy niewcielone), ,,duchy* ludzi, zwierzat, ro$lin, metali,
mineraléw i t. d. Duch jest zyciem i — jak méwi Paracelsus --- ,,balsa-
mem* w kazdej rzeczy. Przyczem jednakze pod stowem ,duch® nie
nalezy rozumie¢ formy, choéby najbardziej eterycznei, lecz sama $wia-
domo$¢, istote.

Do tego szerokiego, dalekosiegajacego pojecia ,,zycia® — w sensie
archaeusa Paracelsa — dochodzi zreszta juz pomalu takze oficjalna na-
sza wiedza. I nie kto inny, tylko sam Haeckel w jednej z swoich ostat-
nich prac p. t. ,Kristallseelen* widzial si¢ zmuszonym przyznaé, Ze nie
tylko krysztaly, ale i atomy, elektrony, slowem caly kosmos, sa ozy-
wione i uduchowione. JakZe wobec tego mozna méwié o ,,martwej natu-
rze“? Haeckel mowi wyraznie, ze wszelka materja posiada Zycie, t. zn.
ze upada tem samem wszelka granica miedzy organiczng a nieorganiczna
strong przyrody. Lecz jeSli fizyk nam mowi, ze istnieje wkoncu tylko
jedyna, ostateczna forma kazdej sily, mianowicie uniwersalna, kosmiczna
energja, to my okulty$ci mozemy réwnie dobrze powiedzieé, ze wszelkie
ozywione formy wyprowadzaja sie z jednego, uniwersalnego zycia
z ducha $wiata.

Widzimy wiec, Ze i nasza wiedza $cista zbliza sie znéw pomalu do
Paracelsusa!

VI

Owo uniwersalne zycie objawia si¢ nam wszedzie w potréinej for-
mie. jako substancja, sila i Swiadomo§é, czyli materija,
sita i duch. Alchemicy wyrazali to zapomoca 3 symboli:
= merkuriusz, zycie, duch czyli $wiadomo$¢ (inteligencja) kaz-

dej rzeczy.

+ = sulphur (siarka), sila, czyli energija.
@ = s6l, pierwiastek materjalny, czyli substancja wszech§wiata.

> 4oC

Paracelsus symbole te przejal od alchemikéw i méwi: 3 sa substan-
cie, ktore wszystkiemu jego corpus daja. To znaczy, wszelki corpus
skiada sie z 3 rzeczy. Nazwy owych 3 rzeczy sa: sulphur, mercurius, sal.”

A wigc kazdy byt jest tréjdzwickiem ducha, sity i materii. Wedlug
filozofji alchemikéw, w czem i Paracelsus jest z nimi zgodny, powstaja
wszystkie ciala z owych 3 zasadniczych pierwiastkéw: merkuriusz,
sulphur i sél, przyczem, je$li przewaza pierwiastek materjalny, .,s61%,
ich forma zewnetrzna jest ociezala, gesta, ciezka, pasywna, jesli ,,sul-
phur®, nabieraja cech ognistych, goracych, namietnych, aktywnych
1 egoistycznych, wkoncu, jesli przewage stanowi pierwiastek duchowy.,
merkuriusz, charakteryzuja go lekko$é, eterycznosé, jasnosé, inteligencja,
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dobro¢, altruizm. Poniewaz wiec kazde cialo jest zwiazkiem i wspol-
dzialaniem owych 3 elementéw, istnieje tem samem zasadnicze pokre-
wienstwo migdzy wszystkiemi cialami, rézniacemi sie tylko forma oraz
roznorodnoscia czynnosci, zaleznie od przewagi jednego z elementdw.
A wiec co do swej istoty caly wszech$wiat jest jednoscia, a poszczegdlne
iego skladniki przedstawiaja tylko rézne stopnie rozwojowe, ktére wa-
runkujq ich cechy indywidualne. By jednakze kazda rzecz spelniala
celowo swe zadanie koniecznem jest, by sie owe 3 elementy znalazly
w pewnym SciSle okreSlonym, harmonijnym zwiazku. Je$li niema tej
harmonji, powstaje rozkliad, zle spelnianie swych indywidualnych funk-
cyi, wkoncu to, co my pospolicie nazywamy $miercia.

A wiec i czlowiek skfada sie z owych 3 zasadniczych czynnikéw,
czyli z materji, duszy i ducha. Jak dlugo miedzy niemi istnieje har-
monja, istnieje i zdrowie. Paracelsus jest pierwszym, ktory iako defi-
nicje choroby podaje dysharmonje, w najszerszem, najogélniciszem po-
icciu, — okreslenie, do ktérego duzo wspdlczesnych myslicieli i lekarzy
znow powroécilo. Paracelsus méwi: ,,Przedewszystkiem powinien lekarz
wiedzie¢, ze czlowiek sklada sie z 3 substancyj.... sulphur, mercurius
i sal. W tych to 3 rzeczach tkwi jego zdrowie, choroba i wszystko, co
z tem zwigzane. Bo wtedy, gdy owa trojca stanowi jednoéé¢ (harmonie)
1 nie jest rozdzielona, cieszymy sie¢ zdrowiem. Tam za$, gdzie sie dziely
i rozkladaja, jedno gnije, drugie sie zapala, trzecie tworzy sobie nowe
drogi: oto sa poczatki choroby.®

W tym tez sensie méwi Paracelsus o chorobach owych 3 pierwiast-
kow. Nie, jakoby owe wieczne elementy jako takie mogly chorowad,
tylko Zze w ich formach objawiania sie zachodza dysharmonje, zle wspol-
dzialanie, ktére w materjalnem naszem ciele odzwierciedlaja sie jako
choroby. W tym sensie mowi Paracelsus o destylacji, sublimacii, czy
praecipitacji merkuriusza w czlowieku, przez co powstaja choroby umy-
sfowe, apopleksje i t. p. Ze zmian owej ,soli* alchemikéw rodza sie
choroby skérne, rak, wrzody, ,tartarica® i t. d., a z pierwiastka sulphur
febry, zapalenia i inne.

W zwiazku z tem zacytujemy jeszcze dr. F. Hartmanna:

,adyby owe uniwersalne Zycie wszech§wiata wyrazalo sie tylko
w jednej formie, nie byloby wtedy ani dysharmonii ani choroby, ale
z owych niezliczonych, najréznorodniejszych jego przejawéw wynikaja
pozornie niezliczone indywidualne Zycia, jako wyraz owego jednego
pra-zycia.‘ -

»Lawsze, gdy rodzi sie zycie indywidualne, czy to atom chemiczny,
czy bakterje, niewidoczna istota astralna, robak czy czlowiek, wstepuie
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rownoczes$nie takze i indywidualna wola w zycie, ktéra — rézna od woli
ogolnej — dazy do rozrostu i rozpoczyna swg walke o byt. Poniewaz
wszelki twor jest tylko specjalnym wyrazem uniwersalnego zycia i nie-
ma w naturze nic martwego, to tez wszelkie czynniki chorobotwércze
wspolczesnej naszej medycyny sa istotami zywemi. Powoduja one cho-
roby zakazne i to, co dzi§ okre$lamy ,miasmami*, znane juz bylo Para-
celsusowi pod nazwa Talpa, Natena, Tortilleos, Permates i t. d. Méwi
on: ,,Wiedzcie, ze Bog stworzyl we wszystkich elementach zZywe istoty
1 nic pustem nie zostawil. Co rodzi sie w $wiecie widzialnym, ma swe
pochodzenie z firmamentu (z $wiata niewidzialnego) i bez takiego stwo-
rzenia w gornych sferach nie objawialoby sie w $wiecie widzialnym.*
Ciekawem jest tu takze, co Paracelsus n. p. pisze o powstawaniu moro-
wego powietrza. Twierdzi on, Ze ludzie — swojemi myS$lami, pragnie-
niami, glownie za§ swemi namietno$ciami — zatruwajq duchowsq i astral-
ng atmosfer¢ naszej planety, stwarzajac poprostu zarazki, ktore na-
stepnie wywoluja choroby infekcyine. Mowi on, ze glownym powodem
»czarnej Smierci jest imaginacja i sprowadza ja do zatrucia wplywéw
gwiazd przez nienawi$¢ i egoizm ludzki.

Widzimy wiec, ze widome, materjalne objawy choréb sa dla Para-
celsusa stale czem$ drugorzednem, ze przyczyna kazdej choroby tkwi
znacznie glebie;.

Dopiero teraz, po tej ogolnej dygressji zrozumiemy, Ze przyczyny
choréb, jak je Paracelsus podaje, musza sie zasadniczo réznié od tych,
jakie zna wspdlczesna medycyna i dla kazdego naukowca pozostana
»pusta mistyka“. To tez tylko garstka lekarzy od dawien dawna sta-
nowila ,,szkole¢* Paracelsusa i szla jego $ladami, podczas gdy ogdl mial
dla niego tylko ironiczny u$miech lub pogardliwy skurcz ramion —
awnajlepszym razie kilka oklepanych frazeséw, zapamietanych z jakiej$
historji medycyny.

Paracelsus rozréznia 5 przyczyn choréb, mianowicie:

1. Ens astrale, choroby, ktorych przyczyna lezy w cicle astral-

nem oraz we wplywie gwiazd.

2. Ens venale, choroby, powstajace z zanieczyszczenia i z tru-

iacych substancyj.

3. Ens naturale, choroby na podlozu indywidualnych wlasno-

§ci (konstytucija).

4. Ens spirituale, choroby, powodowane magicznemi wply-

wami.

5. Ens deale, choroby z dopustu Przeznaczenia lub jako skutki

i nastepstwa praw Karmy.
Ta ostatnia przyczyna jest poSrednio powodem wszystkich innych
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choréb. Paracelsus tak méwi w zwiazku z tem w Paramirum (Prolog
g2 11):

»Istnieje tylko jedno jedyne zZrédlo wszelkiego bytu, jedna pra-sila,
z ktoérej pochodza wszelkie inne, i jezeli chcielibySmy opisywaé przy-
czyny choréb w prawdziwym ,,duchu chrzescijariskim®, znalezlibySmy
tvlko jedna przyczyne, mianowicie przekroczenie prawa Boskiego. Po-
niewaz jednakze nasz intelekt nie moze objaé niepodzielnej wiecznosci,
musimy pisa¢ ,,w duchu poganskim®, t. zn. musimy rozpatrywaé dziata-
nie owej jednosci w réznych jej formach, jako jej poszczegdlne czlony
i wtedy znajdziemy 5 réznych ,entia®, t. zn. poczatki i powody powsta-
nia wszystkich choréb, ktére jednakze wywodza sie wszystkie z 0g6lnej,
iednolitej zasady.“

Przechodzac z ogélnego do bardziej szczegblowego, nadmienimy tu
ieszcze o pewnych chorobach, ktére — wedtug Paracelsusa sSa pOwWo-
dowane przez rézne duchy, ktérych jednakze dzialanie $cisle sie wigze
z owemi ogolnemi zasadami, podanemi powyzej. Paracelsus rozréznia
4 rodzaje duchdow:

1. stworzone przez samego czlowieka, jego imaginacije,

2. dobre i zte demony (aniolowie i djably),

3. duchy przyrody (nimfy, sylfidy, gnomy i salamandry),

4. dusze ludzi zmarlych.

Wszystkie te duchy moga wywieraé swéj wplyw na czlowieka i to
— zaleznie od ich natury — dobry lub zly, uzdrawiajacy lub chorobo-
tworczy.

Odnosnie do 1 grupy nalezy dodaé, ze mowa tu o tworach myslo-
wych zywych ludzi. Mys$l jako taka nie ma jeszcze mocy tworczei,
a osiaga ja dopiero, jesli jest ozywiona przez wole. Je$li wiec my$l i wola
sa zgodne z soba, powstaje zywa, duchowa istnos$¢, ktéra oczywiscie
rowniez potrzebuje materjalnego podloza. Poniewaz kazda my$l, ozy-
wiona przez wole, objawia si¢ w pewnej formie, kazdy taki ,, my$lotwor
przedstawia tréjce z mysli, woli i formy. Sita, dzieki ktorej taki myslo-
twor nabiera formy, jest imaginacja. To, co czlowiek intenzywnie mysli,
pragnie, chce i wierzy, tem staje sie wkoficu sam. [ przez takie to
~-magiczne” sily w nas samych moga powstaé nieraz nowe istoty ducho-
we, nowe ,,ja“. Ze owe twory (elementale), splodzone przez ludzkie na
miegtnosci, dla jasnowidza nie przedstawiaja przyjemnego widoku, jest
latwo zrozumialem.”) I tak zazdro$¢ n. p. moze stworzy¢ — wedlug

*) Czytelnik ,Hejnalu™ znajdzie w kazdym bodaj numerze liczne dowody i szcze-
golowsze opisy tego, co tu tylko powierzchownie nadmieniamy. Jak widzimy, juz i Para-
celsus doskonale orjentowal si¢ w tej materji i ciekawa jest zgodno$¢ miedzy tem, co
u niego czytamy, a tem, co p. A. P. podaje. Klasycznym przykladem do powyzszych
poig¢ Paracelsusa jest n. p. taka ,Zmora”, wydana przez adm. ,Hejnalu” we Wisle.
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Paracelsusa — t. zw. ,bazyliszka“, ktéry wkoncu owlada tak dalece
swego tworce czlowieka, ze sam staje sie takim ,,bazyliszkiem". ktérego
zla wola, znalaziszy uj$cie we wzroku, moze bardzo szkodzi¢ a w spe-
cialnych nawet warunkach dziatlaé $miertelnie. Kazdy taki ,,duch®, nawet
wtedy, gdy zachowuje si¢ biernie, t. zn. nie ma specjalnego celu dla swej
przewrotnej woli, stanowi pewien oSrodek, wypromieniowywujacy ciagle
pewne sily, ktére oczywiscie nosza charakter swego pochodzenia i takiez
wlasnosci. -

Mistycy wypowiadaja wiec jedno z zasadniczych praw $wiata ducha,
ie$li sa zdania, Ze obecno$¢ takiego czlowieka, opanowanego przez ele-
mentale, zanieczyszcza atmosfere duchowa, oraz, ze trujacy prad
mysSlowy licznych zlych jednostek stwarza epide-
mje lub inne kleski i nieszczeScia, ktére wylado-
wyvwuja sie wreszcie w naszym widomym Swiecie.
A wiec droga do uszlachetnienia samego siebie lezy w oczyszczeniu na-
szej metafizycznej istoty przez opanowanie mys$li, woli i pozadan, z kt6-
rvch to wywodza sie wszystkie nasze czyny.

Stusznie wiec twierdzili okulty$ci wszystkich czasow, ze w czlowieku
przejawiaé sie moze w rownej mierze dobro (Bdg) iak i zlo (szatan).
Paracelsus méwi (de Peste p. 175): ,Boski pierwiastek w czlowieku
(jego prawdziwe, wyzsze Ja) wznosi sie wysoko ponad wszelka zlo$¢
i ¢rzech, jakotez ten, ktéorego $wiadomos$é zbudzila sie w tym to tchnie-
nin Boskim; lecz w S$miertelnej istocie-czlowieku moga sie rodzi¢ —
zaleznie od wplywu planet — najréznorodniejsze duchy, tak zle jak i do-
bre. Tak powstaje w nim pobozny, uczony, mowca, ztodziej, wszetecznik
it. d. A czlowiek staje sie sam takim duchem, jeSli sie z nim utozsamia.
W ten to sposob powstaja owe corpora spiritualia, lecz czlowiek, ktory
doszed! do zrozumienia samego siebie, stoi ponad niemi, jak i ponad
~ wplywami planet.*

Co sie tyczy owej 2. grupy duchow, zlych i dobrych demondw, to
dla wiekszosci wspolczesnych sa to jeszcze dziecinne straszaki, w kto-
rych istno$¢ trudno uwierzy¢ t. zw. ,,wyksztalconym“. Lecz wystarczy
tylko przez dluzszy czas uwaznie $ledzi¢ — bez zgdéry powzigtych uprze-
dzeni — literature biezaca (nietylko okultystyczna), dzienniki, czaso-
pisma i t. p., by pomalu doj$¢ do zrozumienia, ze jednakze Sredniowieczni
— 1no i wspotczeéni — demonolodzy mieli do pewnego stopnia racie. Dla
czytelnikéw ,,Hejnalu* nie jest to zreszta nic nowego i niejednokrotnie
na tem miejscu mieli juz sposobno$¢ zapoznaé sie z owg 2. grupa duchow
Paracelsusa i to — jak $wiadcza o tem n. p. listy niektére, czy ustne opo-
wiadania — nietylko teoretycznie!
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3. grupa, t. zw. duchow przyrody, jest ogdélnie malo niebezpieczna
dla czlowieka. Rzadko tylko slyszymy, by zachowywaly sie one wy-
bitnie wrogo wobec czlowieka, lecz i tu znajdujemy pewnego rodzaju
wampiry i t. p.

Bardziej niebezpiecznemi moga sie juz okazaé¢ duchy owej 4. grupy,
t. i. dusze ludzi zmarlych, jesli byli oni za zycia istotami nisko stojacemi,
zloSliwemi, namietnemi, czy msciwemi. Niektore wypadki melancholii,
samobdjstwa, obledu i t. d. stad wlasnie sic wywodza, a dr. F. Hartmann
iest zdania, ze 60% wszelkich choréb umystowych sprowadza sie do
opetania przez duchy 1, 2 i 4 grupy. OczywiScie, Zze przy obecnym stanie
medycyny niema mowy o skutecznem, $wiadomem leczeniu tych biednych
ofiar. Dla wierzacych pozostaja ieszcze egzorcyzmy koSciola, lecz za-
klecia nie wszystkich ksiezy odnosza pozadany skutek, fakt, dobrze zna-
ny w sferach katolickich.

VIL

W powyzszym ustepie zajmowaliSmy sie ogdélnym pogladem Para-
celsusa na chorobe, na jej powstanie i przyczyny. Obecnie krétko zaj-
miemy si¢ jego sposobem leczenia — réwniez ogdlnie tylko, bo ktoby
sie pragnal wiece] dowiedzie¢ o medycynie Paracelsusa, o praktycznem
zastosowaniu jego zasad i pogladdow, musi siegnaé do jego oryginalnych
prac.

Medycyna Paracelsusa — jak sam méwi — spoczywa na 4 kolum-
nach, ktéremi sa:

1. philosophia,

2. astronomija,

3. alchemija,

4. cnota.

Co Paracelsus rozumie pod stowem ,filozofja", nadmienialiSmy
juz niejednokrotnie. Jest to pewien ogdlny, zasadniczy $wiatopoglad,
z ktorego lekarz musi wyisé, jes§li nie chce pozostaé rekodzielnikiem
tylko, jesli jego leczenie nie ma sie opieraé na technicznem tylko stoso-
waniu pewnych metod czy sposobow leczenia. Zreszta dla Paracelsusa
filozofja* — jak juz mowiliSmy we wstepie — znaczy tyle, co owa wyz-
sza $wiadomo$¢, rodzaca sie z milo$ci do wiedzy, ktéra staje sie¢ do-
stepna dla czlowieka, gdy oddal si¢ zupelnie poszukiwaniu prawdy.

Astronomje Paracelsusa okreSla dr. F. Hartmann jako ,,praw-
dziwe poznanie systemu ,,gwiazd" w czlowieku samym, jakotez wply-
wow, pochodzacych z zewnatrz. Mowa tu o znajomo$ci owych sil, ktore
sprawiaija, ze wewnetrzne narzady czlowieka wykonywuja swe specjalne
funkcje. Astronomja Paracelsusa jest wiec czysto mistyczna i zlewa si¢
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z astrologja. Dla niego jest to wiedza, ktora zajmuje sie¢ poréwnywaniem
mikro- i makrokosmosu, by nature pierwszego wytlumaczy¢ fizjologicznie,
oraz w obu wykazaé¢ dzialanie jednej, inteligentnej Wszech-Woli.

Niejednokrotnie twierdzono, jakoby Paracelsus byl wrogiem astro-
logii. Mozna bowiem przytoczy¢ liczne miejsca z jego dziel, przema-
wiajace raz za, drugi raz przeciw astrologii. Paracelsus jednakze zarzuca
tylko t. zw. astrologia judicaria, t. j. plytkie, maloduszne horoskopowania,
chcace przyszlos$é czlowieka przepowiedzie¢ az do najdrobnieiszych
szczegOlow. Lecz 6w zwiazek miedzy olbrzymiemi, kosmicznemi rucha-
mi planetarnemi a rodem ludzkim, owe kosmiczne, wzajemne oddzialywa-
nie na siebie wszystkich cial przyrody, od najdrobniejszych do najpotez-
nieiszych, — byto dla niego czems$ $Swietem, nienaruszalnem, a jego dziela
sa wspanialym, glebokim hymnem dla owych ,S$wiatel niebieskich®.
Pozatem uznaje Paracelsus tylko warunkowy wplyw gwiazd
na losy ludzkie, twierdzi bowiem, ze czlowiek duchowo
odrodzony jest wolnym od zlych czynnikdéw kos-
micznych. :

Podobnie jak przy astrologiji, mozna rowniez odnos$nie do alchemiji
przytoczyé liczne mieisca, ktére raz ja potepiaja, raz wychwalaja. Lecz
i tu Paracelsus odrzuca tylko te alchemje, ktéra staje sie jedynie Slepem,
egoistycznem szukaniem bogactwa, owego zlota, ktdre ma nam otworzyc
upragniony raj ziemskich uciech. O prawdziwej alchemji wyraza si¢ on
jednakze z wielkim szacunkiem, definjujac ja ogolnie jako ,,sztuke do-
koficzenia tego, czegoby natura sama, bez pomocy czlowieka nie potra-
fita®, a wiec sporzadzanie nietylko ,kamienia filozoficznego* i elixiru
zycia, ale takze juz preparowanie dobrych srodkéw leczniczych, przy-
rzadzanie zidl, wyciagow i t. p. Lecz jego alchemija siega jeszcze dalei,
stajac sie nawet praktyczna mistyka. Niejednokrotnie bowiem mowi on
o dziataniu ducha i duszy na cialo, czyli o zmianach materjalnych, po-
wodowanych transmutacyjnemi silami duchowemi, oraz o przemianie
niskich sit na czyste, potezne sity duchowe. Kwintesencja owych wywo-
déw byloby wiec, ze duch moze si¢ zamienia¢ na sile, a sila na materje,
w czem zblizylibyémy sie znowu do najnowszych teoryj wspolczesnej
naszej fizyki.

Pod cnotq rozumie Paracelsus nietylko etyczne i moralne zalety,
ale przedewszystkiem naturalne, wrodzone zdolnosci prawdziwego leka-
rza. Wedlug niego dobry lekarz rodzi si¢ tak, jak prawdziwy artysta,
z pewnemi, zg6ry juz danemi cechami i zaletami, ktére mu dopiero daja
moznos$¢ dopiecia owej najwyzszej granicy, owego szczytu swej sztuki,
osiagniecie tego idealu, ktory przyswieca Paracelsusowi.
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MoéwiliSmy poprzednio o 5-ciu przyczynach wszelkich choréb. Od-
powiednio do tego podaje Paracelsus takze 5-cioraki sposGb leczenia, czyli
5 rodzajow lekarzy, mianowicie:

1. Naturales, t. i. ci, ktorzy lecza wedlug zewnetrznych oznak cho-
roby i wedlug zasady ,.contraria contraribus curantur. (Allo-
patja, hydroterapja, oraz wszyscy t. zw. ,naturali$ci®.) ,

2. Specifici, ktorzy uzywaia pewnych $rodkéw, ktére, — jak stwier-
dzili doSwiadczalnie — okazaly sie w podobnych wypadkach sku-
tecznemi. Tu naleza empirycy wszelkiego rodzaju, homeopaci
it p.

3. Characterales, t. j. ci, ktérzy lecza osobistym swym wplywem.
Tu moznaby zaliczy¢ magnetyzm leczniczy, czyli przenoszenie
sity zyciowei, psychologiczne dzialanie na uczucie, pobudzenie
energji i woli, przenoszenie mys$li i t. p.

4. Spirituales, ktérzy postuguja si¢ metodami duchowemi czy ma-
gicznemi, jak hypnoza, sugestia, przenoszeniem choréb na roéliny
i zwierzeta, zamawianiem, magija i t. p.

5. Fidels, t. j. ci, ktorzy lecza moca swej wiary, jak to czynil Chry-
stus i apostolowie.

Chociaz Paracelsus doskonale zdawatl sobie sprawe z sily leczniczei
samej natury, kladl on jednakze wigkszy nacisk na t. zw. ,,sztuke lecze-
nia °, przyczem niejednokrotnie zaznacza, ze lekarz wtedy dopiero powi-
nien wkroczy¢, gdy sama natura nie moze da¢ juz sobie rady w opanowa-
niu choroby. Swoim zwyczajem, personifikujac owa naturalna site lecz-
nicza, mowil o ,wewnetrznym lekarzu“ oraz ,,wewnetrznym aptekarzu®.
To tez w tych wypadkach, gdy wyleczenie odbylo sie dzieki owemu ,,we-
wnetrznemu lekarzowi nie ma czlowiek-lekarz zadnej zastugi. Podobnie
tez personifikuje on same lekarstwa, przyczem sposdb, w jaki pewne
lekarstwo leczy dang chorobe uwazal za niepoznawalny, za imisterjum,
a tylko to, Ze leczy, t. j. sam fakt, jest dostepny naszej obserwacji i do-
Swiadczeniu. I na tych to realnych skutkach lekarstw opiera on jedynie
caly swoj system i sposob leczenia.

Rozréznia on dwa sposoby walki z choroba, z ktérych jeden zwraca
sie przeciwko samemu zalazkowi, a drugi przeciwko ,,dojrzaltej juz cho-
robie. Podczas procesu rozwijania sie choroby nie powinno rozpoczynaé
si¢ z leczeniem, gdyz powoduje sie przez to nienormalny bieg procesu
chorobowego, co nie prowadzi do zupelnego wyleczenia. Tak jak roslina.
zerwana podczas najbujniejszego swego rozrostu, nie ginie, tylko na nowo
korzenie wypuszcza i znéw wyrasta, tak tez choroby, wstrzymane w swem
naturalnym rozwoju, wystepuja na nowo, niejednokrotnie w innych, bar-
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dziej niebezpiecznych chorobach. Skutecznem jest tylko ,,zniszczenie na-
sienia, lub wyrwanie dojrzalej rosliny, razem z jej owocami®.

Wszystko to, co sprawia radykalny zanik choroby — a nie tylko jei
pobocznych symptomatéw — nazywa Paracelsus ,.arcanami”, przyczem
owym skutecznym czynnikiem nie jest jego materjalna, widoczna forma,
lecz jego spcejalna, naszym zmyslom niedostepna sita lecznicza, a wiec
co$ niematerjalnego. Nie jest to jednakze jaka$ $lepa sila; dynamiczny ten
czynnik kazdego lekarstwa jest czem$ inteligentnem, duchowo-$wiado-
mem.

Dzialanie owych arkanéw wyobraza sobie Paracelsus jako separacje
I pochlanianie substancyj zuzytych i chorobotwérczych, a nastepnie
regeneracje i odnowienie calego ciala.

Rozréznia on dwie zasadnicze grupy takich arkanéw: takie, ktére sto-
suje sie jako pewien materjalny, widoczny S$rodek leczniczy (materjalne
arkana), oraz te, przy ktérych éw dynamiczny czynnik leczniczy stosuje
si¢- wprost (duchowe arkana).

Do pierwszej grupy nalezgq np. owe 3 uniwresalne lekarstwa Rade-
machera (jeden z t. zw. ,,paracelzistow®), jak zelazo, miedZ oraz natron
nitricum. Dalej takze te arkana, ktore wylicza Dr. G. Latz w swej cieka-
wej ksiazce ,,Alchimie* (Bonn 1869). Sa to: kwas siarkowy (acid. sulphu-
ricum), zelazo (ferrum), weglan sodowy (natron carbonicum), azotan so-
dowy (natron nitricum), liquor hepatis (amonjak -+ siarka kolloidalna),
pulvis solaris rubrum, t. i. hydrargyrum oxydatum rubrum + sulphur au-
ratum) oraz stibium sulphuratum nigrum. Lecz nie wyczerpuje to bynaj-
muniej wszystkich ,,materjalnych arkandéw*. Sa to raczej najpospolitsze,
najnizsze, a miedzy niemi, oraz szczytem arkanéw owej 1. grupy, t. j. ,.ka-
mieniem filozoficznym* oraz eliksirem Zycia, jest ich niemala jeszcze
liczba. Wymienianie ich tu na tem miejscu nie mialoby jednakze zadnego
sensu, gdyz sa to prawie ze wylacznie symbole alchemiczne, ktérych nie
mozna bra¢ w sensie dostownym, a ich prawdziwe znaczenie jest dla nas
nieznane.

2. grup¢ stanowia t. zw. ,,arkana duchowe®, o ktérych Paracelsus tak
mowi:

»W naturze sa wielkie, tajemnicze sily ukryte, a gdy sie ic wyzwoli
z przeszkod, uniemozliwiajacych ich rozwoj i dzialanie, to tak, jakby wie-
zien zrzucil swe kajdany i wyszed! na wolno$¢; bowiem misterjum natury
w materji jest podobne do ognia w drzewie, ktéry nie wybuchnie plomie-
niem, jesli drzewo jest mokre. Jesli chcemy poznaé owe tajemnice, mu-
simy przedewszystkiem znaé to, co najkonieczniejsze i najpotrzebniejsze.
mianowicie owa wielka tajemnice, czem jest Bdg, czem czlowiek i w ja-
kim zwiazku wzajemnym pozostaje Bdg i czlowiek, co jest boskiem w nie-
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skoficzonos$ci, a ziemskiem w skoriczono$ci, bo tylko przez Boga mozna
poznaC wieczne dobro; bo chociaz duzo jest tajemnic w lekarstwach, to
jednakze znacznie glebsza tajemnica lezy poza naszym ziemskiem Zyciem,
tajemnica wieczna, ktérej poznanie jest dla nas niemozliwem, jesli nie zo-
stata nam objawiona przez Niego. Z nieznajomoS$ci tej tajemnicy pochodzi
wielka niewiedza teologdw, ktérzy chea to tlumaczyé, czego nie rozumieja,
nie znaja prawdziwego znaczenia stow tego, ktory nam ja objawil, ktorzy
nie znaja owej prawdy Tego, ktéry czltowieka krzepi najwyzsza milosScia.
To tez chce tylko rozmawiaé¢ z bliskimi mi, ktorzy mie zrozumieia, a nie
z pospllstwem; gdyz moich mysli, serca i uczucia nie chce wystawiaé
glupcom na pokaz, ale otoczy¢ sie silnym murem, zamknietym jedna
tylko brama.* (,,Archidoxes‘* liber I.)

Do takich to ,,duchowych arkanéw* zaliczal Paracelsus m. i. mistycz-
na sile wiary i imaginacji. Co Paracelsus rozumial pod ,,wiara*, objasniaja
nam jego wlasne stowa:

Co to jest wiara?

»Prawdziwa wiara pochodzi od Boga i wraca do Boga. Nie my
dzialamy przez wiare, tylko Bog dziala w nas przez
wiare. Przez wiare, ktéra samiSmy sobie stworzyli, nie mozemy dziataé
cudow, ale przez najwyzsza dobro¢ Boga w nas samych, powstaja nieraz
cuda. Lecz gdy czynimy co$ przez zarozumialo$é, sami siebie za bogow
uwazajac, zapominamy tem samem o Bogu i jego dobroci i zyiemy w du-
mie i krnabrnoSci, ktore doprowadza nas do rozpaczy. Z naduzycia wiary
powstaje zabobon i czarna magja.”

,Dla ludzkiego rozumu, pochodzacego z ziemskiego czlowieka, sa nie-
zbadane rzeczy wieczne. Nie pozna on mocy wiary i dlatego musimy szu-
ka¢ oparcia w nauce Chrystusa. Nasza moc lezy w wierze a nie w fan-
tazji. Duzo ludzi mniema, Ze posiadaja wiare, lecz napisano: ,,A znaki
tych, ktérzy wierza, sa: w mojem imieniu beda djably wygania¢, obcemi
iezykami mowic, a jesli co$ trujacego wypija, nie zaszkodzi im. Na cho-
rych beda rece naktadaé, a chorzy zostang wyleczeni.*

~Wiara jest duchem, ktory przezwycieza wszystikic duchy.
Dziala ona dwojako: w dobrych ludziach dobrze, w zlych Zle. Nawet djabet
ma Swoja moc z wiary, ktoéra do zlych celow naduzywa. Lecz wiary nie
wolno nigdy na to uzy¢, na co nie zostala nam ona dana. Wiara mozna
zarOwno uzdrawiaé, jak i choroby sprowadzaé. Przez wiare stajemy sie
podobni do duchéw, ktére moga to czyni¢ niewidzialnie, co ciatlo czyni
widzialnie.*

,» Wszelkie dobro, czynione z wiara, wyplywa z Boskiej dobroci. Zdro-
wie wyplywa z lekarstwa, a lekarstwo z Boskiej dobroci. Tak tez i to, co
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nam Syn Bozy pozostawil, ma swoj poczatek w Jego dobroci, a staje sie
skutecznem przez wiare. Chrystus méwi: kto we mnie wierzy, bedzie te
rzeczy czynil, ktére ja czynig, a nawet jeszcze wieksze, gdyz ja odchodze
do Ojca mego. -Lecz wiara, ktéra nie pochodzi z dobroci Boskiej, jest
wiara szatanska, t. zn. zanieczyszczona przez zarozumialo$é. Szatan
(t.i. zto) nie zwaza na takie znaki i pozwala nam z nas samych czyni¢
wcielone zlo."

Do tego dodaje jeszcze Dr. F. Har.tmann: »Wiedza w zwiazku z mi-
loscia, prowadzi do madrosci i jest dla $wiata blogostawienistwem: wiedza,
rodzaca si¢ z egoizmu, chcaca sie wznie$¢ ponad Boga, zbliza sie olbrzy-
miemi krokami do sztuki djabelskiej (czarnei magji), ktéra prowadzi do
zaglady.”

Co to jest imaginacja?

Pod imaginacja rozumie Paracelsus intenzywne tworzenie jakiego$
obrazu czy pojgcia przez nasza wole i uczucie. A wiec to, o czem usilnie
mySslimy, czego namigtnie pragniemy, tworzy sie w nas samych jako samo-
dzielna istota. Méwimy wtedy o ,,wcielonych mys$lach®, ,,Zzywych uczu-
ciach®™ i t. p. Jesli imaginacja nabierze wielkiej sily, zdarza sie, ze 6w
twor imaginacyijny opanuje calego czlowieka. Ze my$li sg twérczemi
silami, ktére i pewne substancjonalne podloze musza posiadaé, w to juz
dzisiaj chyba nikt nie watpi, kto zna choéby tylko elementy wspélczesnego,
naukowego okultyzmu i mistyki. O dzialaniu owej ,,imaginacii moéwi
Paracelsus: ,Imaginacja nie dziala tylko na swego tworce, ale réwniez
dobrze moze dziata¢ i na innych ludzi. Np. je$li kto§ popatrzy sie na
osobe, stojaca przed nim, a osoba ta rzuci sie nagle do ucieczki, lub gdy
jeden kaze drugiemu co$ uczynié, a ten to czyni. Z tej takze sily powstaia
rozne ,,incubi i succubi®, nocne straszydla i rézne inne twory, ktdre opi-
szemy gdzie indziej.”

Do tej samej grupy ,,duchowych arkanow‘ nalezq réwniez magiczne
sily, tkwiace w stowach, ceremonjach i symbolach. Paracelsus moéwi: ,,Nie
powinni$my lekcewazy¢ stow (characteres), znakéw ani symboli, gdyz
ukryte sa w nich wielkie sily. Istnieja wsrod nich takie, ktore skupiaja
wszystkie sily, od nieba az do ziol.“ (Ph. Segax L I. c. 4.)

A na innem miejscu: ,,nasza mowa, jak wszystko inne, pochodzi od
Boga, to tez i w mowie, jak wszedzie indziej, tkwia boskie moce. A je$li
o tych rzeczach nie wiemy, nie wiemy tez nic o Bogu. (Gdzie za$§ zamie-
szkaly zabobon, pycha i niewiedza, je§li nie wsréd tych, ktérzy nic nie
wiedza ani Boskiej madrosci szuka¢ nie chca?“

Magja stowa nalezy bodaj ze do najdawniejszych, najsubtelniejszych
form magii. Zaklecia, $piewy i modlitwy magiczne znajdujemy u wszyst-
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kich, bez wyjatku, ludéw zamierzchlej starozytnosci, przyczem z szcze-
g6lnem upodobaniem stosowano je w lecznictwie. Zachowaly sie one i do
naszych jeszcze czaséw, w medycynie okultystycznej i ludowej, lecz na
pewno juz tylko jako spaczone, znieksztalcone, malo znaczace resztki
dawnej wspanialodci. Nasza wspolczesna wiedza chee to wszystko ,,Suge-
stia® thumaczy¢, lecz gdyby ktéry z jei przedstawicieli cho¢ raz zobaczyl,
~Jak np. taki wiejski znachor réwniez zwierzeta leczy przez tego rodzaju
~zaméwienia* (chociaz znachoréw takich spotyka sie juz obeciie tylko
bardzo rzadko), musialby chyba przyznaé, ze jest w tem co$ wiecej, niz
sama tylko sugestja. Paracelsus np. méwi wyraznie w swojej ,,philosophia
sagax“: ,,Jest rodzaj magji, ktéra uczy uzywac stéw, majacych takq sama
moc, jaka tkwi w ziolach, czy innych lekarstwach. I tak np. wszystko co
potrafi uczyni¢ lekarz lekarstwami, czyni magia owa to samo samemi
tylko stowami.

Filozofji indyjskiej dobrze sa znane owe moce, uspione w slowach
i w mowie. Rozréznia ona wsréd nich 4 rodzaje, odpowiadajace 4 for-
mom bytowania wszech§wiata, mianowicie: ,,Para-Vach*, t. j. w Bogu
spoczywajace stowo, ,,Pasyanti-Vach", stowo objawione (Logos), ,,Madh.y-
ama-Vach", stowo wewnetrznie wypowiedziane, oraz wVaikhari-Vach”,
sfowo glo$no wypowiedziane. Z owych to poczwérnych form ,,Sfowa*
wyprowadza ona caly wszech§wiat. Jest rzecza charakterystyczna, ze
i podobne pojecia znajdujemy w chrzescijafiskiej mistyce. Wystarczy
sobie tylko przypomnie¢ poczatek ewangelji §w. Jana.

Ktoby wigc opanowal praktycznie owa magje slowa, opanuje tem
samem wszystkie widzialne i niewidzialne sily przyrody. Moze tak samo
uzdrawiaé jak i niszczyé. Blavatska np. opowiada w swej ksiazce ,,W ja-
skiniach i dzunglach Indyj“, jak mistrz Morya zabija poteznego tygrysa
samem tylko slowem. Lecz owa forma magji jest dostepna tylko bardzo
nielicznej garstce ludzi — a my musimy doda¢: dzieki Bogu!

VIII.

" Koficzac powyzszy szkic zycia i twérczosci Paracelsa, trzebaby
jeszcze w krotkoSci przedstawic¢ jego filozofie religijna, rowniez orygi-
nalnag i wybitnie okultystyczna, jak jego medycyna. O trudnosciach ta-
kiego wszechstronnego i zwiezlego przedstawienia religji jego mowili-
Smy juz. Dotad bowiem ta strona jego dzialalnoSci nie doczekata sie na-
leznego opracowania, a jego pisma religiine spoczywaija ciagle jeszcze
w rekopisach, rozproszonych po calym Swiecie. Wprawdzie w ostatnich
czasach przystapiono do ich wydania, lecz praca ta jeszcze nie jest ukofi-
czona. To tez, jeSli ponizej przedstawimy niektore jego poglady na istote
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Chrystusa, sakramentéw i t. p., to z Koniecznos$ci beda to tyiko luzne,
fragmentaryczne notatki, przyczem opieramy sie przedewszystkiem na
niewielkiej wprawdzie, lecz doskonalej pracy znanego niem. okultysty
E. Wolframa p. t. ,,Der esoterische Christ Parazelsus®.

Jak wysoko ceniono Paracelsa-mistyka (i to mistyka chrze$ci-
lanskiego) w gronie jego uczni i »Wyznawcow", Swiadczy kolorowy
drzeworyt na zbiorze jego manuskryptéw religiinych i odpiséw, znajdu-
jacych si¢ obecnie w bibljotece uniwersyteckiej w Leiden. Widzimy tam
Paracelsusa, wczesénie zestarzalego, steranego zmiennemi losami burzli-
wego zycia, opierajacego sie na krzyzowej glowni poteznego miecza,
wspartego o ziemi¢. Po prawej i lewej stronie Paracelsusa-wladcy wi-
dzimy alegoryczne postacie Wergiliusza i Hermesa Trismegisty. W tych
czasach, gdy w mitach i podaniach widziano wiecej, niz tylko fantazie,
poslugiwano sie chetnie takiemi symbolicznemi zestawieniami. A obok
znajduje si¢ dopisek nieznanej jakiej$ reki, od wiekdw juz chyba w grobie
spoczywajacej: Sirach 39, 12—15.

Odno$ne wiersze brzmia:

»I liczni zdumia sie jego madroscia, ktora nigdy nie zaginie.

»Nie zapomng go pokolenia, a imie jego pozostanie na wieki.

»Czego uczyl, beda dalej glosili, a zbory wielbié go beda.

»Za zycia imie jego wieksze od tysiaca innych; a po Smierci imie to pozo-
stanie takiem samem."

Dla tego, ktéry z takim pietyzmem i czcia umiescil ten dopisek, byt
Paracelsus posfarficem z krainy Ducha, w myS$l stow z ksiegi Sirach.
A owo imie, ktérego nie zapomna pokolenia i ktére na wieki pozostanie,
nie jest imieniem ziemskiego czlowieka, lecz nieSmiertelnej jego osobo-
wosci, ktéra symbolizuje 6w miecz o ziemie oparty. Taki sam drzeworyt
zdobi réwniez jego komentarze do 4 ewangelij, owe przedziwne doku-
menty, ktére w tak gleboki, mistyczny sposéb moéwia o tajemnicach
rodowodu i narodzenia Chrystusa, o istocie dziewicy-matki Marji, o
Ostatniej Wieczerzy, oraz o -stworzeniu duchowego, nie$miertelnego
ciala. Widziano w nim ezoterycznego nauczyciela, a on sam w niezli-
czonych miejscach teologicznych swych pism podkresla z goraca zar-
liwoscia, ze chrzescijafiska mistyka byla wlasnie dla niego owem Zro-
dlem olbrzymiej jego wiedzy duchowej i lekarskiej umiejetnosci.

Lecz tego wlasnie wspoltczesni jego krytycy i komentatorowie w za-
den sposéb nie chcg zrozumieé, sadzac, ze odcyfruja przesztos$é i przy-
rode tylko rozumem i jego doSwiadczeniem. Widza oni w Paracelsusie
jedynie genjalnego lekarza, samodzielnego badacza i — fantaste, ktérego
poglady religijne sa tylko ,mnaiwnemi mrzonkami prostego, niewyrobio-
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nego umystu“ (Strunz). Zapominaja oni, ze Paracelsus byl przede-
wszystkiem jasnowidzem, jak sam to niejednokrotnie zaznacza.
Méwi on n. p. o ,$wietle natury* i tlumaczy, Ze rozumie on pod tem
»owe Swiatlo, w ktérem widzi oko duchowe.” Czlowiek jest wedlug nie-
g0 ,,obrazem, odbitym w zwierciadle przez 4 elementy.”“ Rozumie on
pod tem eteryczne cialo czlowieka, t. j. owego niewidzialnego kierownika
naszych funkcyj zyciowych. Jak w eterze makrokosmosu objawiaja si¢
w materjalnych funkcjach 4-ech ,elementéw wyzsze istoty duchowe
(zefiroty kabaly), dzieki czemu $wiat widzialny ciagle sie odnawia,
podobnie i w ludzkiem ciele eterycznem dzialaja te same sily, ktore je
ciagle na nowo stwarzaja i podtrzymuja.

Wiedzac wiec, z jakiego to Zrodla czerpal Paracelsus, inaczej takze
bedziemy spogladali na jego poijecia religijne. Pewne S$wiatlo rzuca tu
takze analiza samego nazwiska, Paracelsus. Znaczy ono bowiem
tyle, co ,,przeciwko Celsus‘owi. A owym Celsusem byl pewien znany
rzymski filozof, Zyjacy w 2 wieku po Chr., autor ksiegi ,,sermo verus”,
w ktorej namietnie zwalcza mlode wdéwczas chrzescijaiistwo. Ona to
spowodowala owa slynna odpowiedZ Origenesa i na niej tylko si¢ opie-
rajgc, mozemy zrekonstruowaé oryginalny ,,sermo verus®, ktéry nie do-
chowal sie do maszych czasow. JeSli wiec Hohenheim przybra! sobie
nazwisko Paracelsus, to chcial przez to powiedzie¢: na swodi sSposob
chce uczynié to, co ongi§ Origenes, t. j. walczy¢ z przedstawicielami
typu Celsusowskiego, ktory tak dilugo bedzie istnial, dopdki nie zbudza
sie w ludzkoSci dawno juz zapomniane zdolnos$ci u$pione, ktére dopiero
udowodnia istnienie $wiatéw ponadzmyslowych. Az do tego czasu ow
»sermo verus‘ pozostanie ciagle aktualnym. [ wlasciwie wszyscy prze-
ciwnicy chrzesScijafistwa dotad nic innego nie dodali do tego, co juz
Celsus glosil, t. i. ze:

Hhistorje ksiegi genezis sa dziecinnemi, niemoralnemi bajkami, jej kosmo-
gonja jest absurdalng, madrosé Mojzesza i prorokéw starcza paplanina; historja
o wezu w raju bajeczka dla starych bab, a 'arka Noego nie nadaje sie nawet
do roz$mieszenia malych dzieci; genealogja Chrystusa jest mistrzowsgko obli-
czona na zarozumialo$§é i konserwatyzm ludzki; bluZznierstwem jest bajka o nie-
pokalanem poczeciu; Chrystus byl biednym, histerycznym zydem, ktoéry w Egip-
cie uczyl sztuczek prestigitatorskich, a jego uczniowie wloczegami, wsrod kto-
rych znajdowaly sie kobiety, badZz to chore na umysle, badz tez o zlem prowa-
dzeniu sie moralnem; nauka Chrystusa ma by$§ tylko fantastyczna kompilacja
greckich, zydowskich i fenickich podan, jeszcze do tego Zle zrozumianych —
slowem, ,Zzebracza nauka dla ubogiej duchem, ludzkiej stadniny."

Co Celsusa i podobnych jemu tak oburzalo, to to, ze biblia modwi
o Bogu dzialajacym, wplywajacym na losy ludzkie, o rzeczywistej,
czynnej indywidualno$ci duchowej. "Celsus moze tylko mowi¢ ¢ Bogu,
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jako o czem$ abstrakcyinem, pewnem uogolnieniu faktéw, nie majacem
pozatem wplywu na nasze losy, na wszechSwiat. Jest to ten rodzaij
ludzki, przeciwko ktoremu zwraca sie Paracelsus.

Znamiennem jest, na czem on opiera swe prawo do tlumaczenia
misterjow biblji. W swej ,przedmowie do czterech ewangelij”* modwi,
ze do tlumaczenia ewangelji nie wystarcza jedynie znajomosc jezyka
greckiego, czy chaldeiskiego. By Chrystusa tiomaczyé, trzeba znajo-
mosci filozofji, plynacej ze ,swiatla natury”.

Z tej to wiedzy wychodzac, czul sie Paracelsus powolanym do
wtajemniczenia w misterja ewangelji tych, ktéorych uwazal do tego za
dojrzalych. W takiem to gronie osob czytano jego pisma religijne, zbie-
rano je i przepisywano. Ze sie nikt nie kwapil z ich ogloszeniem, ze
nie zyczyl sobie tego nawet sam autor, zrozumiemy, gdy przypomnimy
sobie dzieje owych czaséw, w ktorych zyl Paracelsus: byl to okres
powstawania KoSciola protestanckiego, czasy religijnych sekt i walk,
czasy Luthra, Kalwina i Zwingliego, z ktérych zaden juz nie rozumial
prawdziwego znaczenia wielkiego misterjum ,,ciata i krwi“ Chrystuso-
wej. Dla Zwingliego jest to zwykla pamiatka, dla Kalwina uczia czysto
duchowa, a Luther trzyma sie doslownego tekstu biblji. Parace!sus nie
chcial w walce tej braé¢ udzialtu, nie chcial sprowadzac jeszcze wiekszego,
glebszego rozdarcia wérdod wyznawcow Chrystusowych, ktérzy wszyscy
— jak mowi — ,naleza przeciez do jednego KoSciola.* To tez owe
misterjum ciata i krwi Chrystusowej jest dla niego o$rodkiem wszyst-
kich dociekan religiinych i tlumaczy je w sposob mistyczny, wychodzac
z chrzeScijanskiej mistyki prawdziwych rézokrzyzowcow, o ktérych
Paracelsus tak mowi: ,Zakon krzyza i rézy nie opiera sie na orezu,
ale na Slowie Bozem i na ognistych jezykach* (w rekopisie zatytulowa-
nym ,ex libro de martyrio Christi“). Wedlug tejze ezoterycznej filo-
zolji jest Slowo Boze owym synem Bozym (Logos), Chrystusem w czlo-
wieku, czyli duchowa, wieczna, tworcza sila w nas samych, a jezvki
ogniste symbolem zindywidualizowania sie tej sily
w czlowieku. Jest to ta sila, ktéra we wlasnem ciele powie owe
tajemnicze fiat, przez ktére czlowiek staje sie innym, niz byl.

A w swojej ,,De resurrectione mortuorum uczy Paracelsus: ,,z na-
szego ciala, nie z naszem cialem zmartwychwstaniemy, jak réza z na-
sienia, w ziemi spoczywajacego. Roéze i lilje czerpia pozywienie swe
z ziemi i z nieba przez rose; podobnie i my mamy podwdjne pozywienie:
roza w nas, by zostaé¢ gloryfikowana, czerpie z nieba swe pozywienie.*
Ten, ktéry w ten sposob sie wyrazal o. zakonie krzyza i o gloryfikowanej

102y, znal chyba swa przynalezno$é¢ duchowa do kwiatu chrze$cijanskiei
ezoteryki.
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Jako przyklad dazen do szczytéw prawdy, przytacza Djonizego
Areopagite, ktory ,,rowniez nie chcial sie zagubi¢ w zjawiskach®, lecz
szukal innego $wiatta i znalazl je: tak i my nie powinni$my utonaé
w powodzi zjawisk.” A czyz nie ,utoneli w zjawiskach® wszyscy ci,
ktorzy od samych ,naukowych faktow* naszej wiedzy $cistej nie od-
czuwaja juz wiecej tchnienia owego Ducha, ktéry pelen kosmicznej
madrosci z materji stworzyl te wlasnie ,,fakta”. A owa ,kosmiczng ma-
droscia™ jest wlasnie owe ,,co$", co takiej duszy cialo w lonie matki
uksztaltowalo, ktore reguluje i utrzymuje jego funkcje zyciowe. A duch
czlowieka, nim powita nasze ziemskie storice, buduje jako cie$la w $wietle
natury dom wlasnego swego ciala — na dlugo jeszcze przed narodzi-
nami. | pracowicie zbiera taki duch, poprzez dusze z cialem polaczony,
wszelakie do$wiadczenia i nauki ziemskiej jego wedrowki, zapominajac
w czasie swego krotkiego, ziemskiego ,,przeszkolenia“ o dawnych swych
kosmicznych bytach. Dopiero po $mierci odnajduje sie duch kazdego
czlowieka w Swietle Swiata.

Znamiennem jest, ze Paracelsus specjalnie podkresla, iz kazda rzecz
ma swoje ,,Swiatlo, a Chrystus jest owem jedynem, g16w-
nem ,Swiatlem®, dodajac, ze ,kazde S$wiatlo czyni widoczna
swoja jedno$¢”. Wyrazu ,S$wiatlo uzywa tu w pojeciu jakiei§ sily
tworczej, ktéra — zaleznie od stopnia rozwoju swego -— przeksztalca
istote swag w forme. A jak dla wieSniaka jest niezrozumiatem dowodzenie
filozofa, tak i w Swietle Bozem spostrzega tylko réwne sobie, rowne.
Czem jazn czlowieka bogatsza w dos$wiadczenia
duchowe, tem dalej siega zakres jej spostrzezer.

A kto widzi poprzez ,najwyzsze swiatlo”, t. j. dzieki mocy i sile
Chrystusowej, ten rozumie istote wszech$wiata.

Znajdzie on swe odbicie w mikrokosmosie, w czlowieku, w ktérym
zyija wszystkie duchy wszechS$wiata. Istota wszech$wiata {lumaczy
istote czlowieka — i odwrotnie. Swiadomie wskazuje Paracelsus na
ucznia Pawla, nauczyciela chrzes$cijanskiej ezoteryki, Djonizego Areo-
pagite, jako ma tego, ktéry szedl owa trudna droga do mistrza wszystkich
rzeczy. Tylko temu, kto ta sama droga kroczy, o$wieca swiatto Chry-
stusowe Swiaty niewidzialne i czyni je spostrzegalnemi. A Paracelsus
przypomina nam, ,,.bySmy nie moéwili, Ze jaka$§ rzecz jest ponad naszym
rozumem, lecz zapalili owe §wiatto, dzieki ktéremu bedziemy mogli po-
wiedzie¢: ,,umys! nasz ja przewyzsza‘.

Kazda rzecz ma swoije ,,$wiatlo*, tak jak i czlowiek; ,,a ono $wiatlo
w ciemnosciach swieci, a ciemnoSci go nie ogarnely.” A to, co z niego
sobie uSwiadamiamy, co za nasza najistotniejsza wlasno$¢ uwazamy,
nazywamy naszem ,Ja*“. I w czlowieku jest owe ,Ja", owe ,Ja jestem,
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ktory jestem™ — nazwa utajonego Boga, iskra owego wielkiego $wiatla
Swiata, Chrystusa. Jest to zasadnicza prawda, ktéra przedewszystkiem
stara si¢ Paracelsus swoim uczniom wpoié, ze ,przez to, iz mozemy
0 sobie powiedzie¢ ,Ja jestem", stajemy sie dzieémi owego wielkiego
»Ja“, Logosu $wiata. Bowiem owe ,Ja* jest tylko odbiciem -— mniej
lub wigcej znieksztatconem — owego Boga-Ojca, ktéry nam sie objawil
w Synu — Jezusie Chrystusie.

Jego to Sladami mamy kroczy¢, przezywaé w duchu to, co On
przezywal, jak to mam opisuje biblja pod postacia symboli i misterjow.
Praca taka prowadzi do prawdziwej wolnosci, do samopoznania i samo-
przeznaczenia. A dalej do SciSlejszego, wzajemnego zwiazku wszystkich
wolnych, wszystkich braci w Chrystusie, do dobrowolnego shizenia
wszystkim.

»Alterius non sit, qui suus esse potest” bylo haslem Paracelsusa,
“czyli ,nie mozesz sluzy¢ innym, je§li samego siebie nie opanowale$“.
A poniewaz byl on jednym z tych, ,ktérzy samych siebie odnalezli“
w wlasnem poznaniu, ktéry rozumial misterja ewangelij, dlatego chcial
da¢ ludzkosci to, co zatracila, t. j. zrozumienie istoty natury i czlowieka
i ich wzajemnych zwiazkéw. Dzieki swei inicjacji, dzieki widzacym
swym oczom duchowym, mégl on méwi¢ o makro- i mikrokosmosie,
jako o czem$ przez niego zbadanem, bedac empirykiem $wiatow trans-
cendentalnych. To, co ewangelie pod symbolami i przepowiedniami
ukrywaja, odwazyl si¢ Paracelsus odda¢ Iudzkiemu rozumowi jako
Scisla wiedze. Uczynil to — niestety — w owym archaicznym, trady-
cyinym jezyku alchemji i nauk hermetycznych, ktorego zrozumienie
dawno zatraciliémy. Skad bowiem mial on w owych czasach czerpaé
potrzebne mu stownictwo, jesli nie u éwczesnych przedstawicieli nauki
i filozofji — u alchemikéw? I mialo to jeszcze te wielka zalete, ze chro-
nilo przed przesladowaniami, na ktére niechybnie bylby narazony ten,
kto jak Paracelsus, o$mielilby sie¢ mowié

o0 Chrystusie, najwiekszym Lekarzu wszystkich
lekarzy, Uzdrowicielu i Zbawicieluw.

W dawnych czasach szukano ulzenia i wyleczenia z choréb ducha
i ciala u kaplanéw, bedacych zarazem i lekarzami, gdyz ich wiedza,
oparta na jasnowidzeniu, znala nietylko funkcje ciala ludz-
kiego, ale i owe sily kosmiczne, oddziatywujace i podtrzymuiace je. To
tez dziatalno$¢ Paracelsusa byla podwdjna: opierajac swe teorje na
szczeSliwych uzdrowieniach, jako kaplan zebral wokdl siebie mala
garstke¢ oddanych uczniow, ktorych uczyt ,,patrze¢ okiem ducha®, tlu-
maczac im misterja ewangelij, a przedewszystkiem tajemnice ,ciala
i krwi* Chrystusowej, jako podloze wszelkiego ezoterycznego zrozu-
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mienia, wszelkiej inicjacji. Lecz misterjum takiego nie mozna tak podaé,
jak zebrakowi jalmuzne. To tez przez rozwdi i uszlachetnienie mysli
i uczu¢ swoich uczni przygotowywal ich do zrozumienia wlasnym wy-
sitkiem tego, co dla obojetnych i ozigbtych na zawsze ukrytem zostanie.

W mys§l VIII rozdzialu ewangelji Jana méwi on im o owym Ojcu,
kiéry im daje chleb codzienny. Czlowiek ma niejako dwojakie cialo:
cialo sprawiedliwos$ci i cialo milosierdzia. Pierwsze pochodzi od ojca
i matki, jako wyraz jego Karmy. Ale zaden czlowiek nie jest opuszczony
przez Boga i o nikim Bég nie zapomnial. To tez nie tylko czlowiek
zyje owem cialem sprawiedliwo$ci, ale i milosierdzia Bozego. A w Pa-
ramirum mowi: ,To tez proScie waszego Ojca niebieskiego o chleb
codzienny, czyli o owe cialo Jego taski i milosierdzia, a wtedy go otrzy-
macie... Bo chociaz czlowiek z ciala matki sie rodzi, nie jest on jednakze
synem swej matki, ani swego ojca, ale synem Tego, kto mu ,,niebianski
chleb* daje. Prawdziwym ojcem czlowieka jest Ten, kto méwi do niego
przez usta Chrystusa: ,Kto ojca i matki nie opusci, nie moze zostad
uczniem moim.”“ W ostrem przeciwienstwie stawia ziemskie czlowie-
czenstwo, oddane zupelnie zyciu familii, ludu, a duchowe czlowieczeri-
stwo, ktére — do poznania dazac — swa nie$miertelng jazn rozwija, by
kiedy$, razem z innymi braémi w Chrystusie, wskaza¢ innym takze
droge do zrddel Ducha.

Cialo czlowieka jest nadzwyczaj skomplikowanym i subtelnym
tworem, w ktérym uplastyczniaja sie najprzerdznieisze wplywy du-
chow przyrody. Widzimy caloksztalt owych najprzerdzniejszych czyn-
nikow, ktory zaslania nam poszczegolne cztony. Dlaczegéz to mozna
usunaC stany chorobliwe przez zazycie substancyj mineralnych, roslin-
nych, czy zwierzecych? Mowimy, ze ,lecza®, ale powiedzenie takie nic
nam nie tlumaczy. Stwierdzamy jedynie fakt, ale nie potrafimy go
wytlumaczy¢. Swiadczy to o jednolito$ci wszystkich stworzen, $wiadczy
0 jednej, ogdlnej pra-sile, ktéra objawia sie zaréwno w roslinach,